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ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਧੈੱਤੜੇ ਦੇ ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਰੋਲ ਬਾਰੇ 


ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤ ਪਾਤੀ ਫਿਊਡਲ ਹਿੰਦੂ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀ ਫਿਉਡਲ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ 
ਨਾਲ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਟਕਰਾਅ ਮੁਲਕ ਦੇ ਉੱਤਰੀ ਹਿੱਸੇ ਖਾਸ ਕਰ ਪੰਜਾਬ ਆਦਿ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ 
ਹੋਇਆ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਕ ਤਾਂ ਸ਼ੁਦਰ, ਕਿਸਾਨ ਆਮਦ ਤਬਕੇ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋ ਗਈ 
ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਮਗਰੋ“ ਆ ਕੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਉੱਠੀ ਜਿਸਨੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈਤੜੇ ਤੋਂ ਨਾ ਕੇਵਲ 
ਕਾਬਲ ਮੁਸਲਮ ਫਿਉਡਲ ਸਟੇਟ ਨੂੰ, ਕਾਬਜ ਮਾਇਆ ਦੀ ਸਟੇਂਟ ਨੂੰ, ਬਲਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਦਾਇਰੇ ਦੀ ਜਾਤ- 
ਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਹਰ ਪੱਧਰ ਤੇ ਵੰਗਾਰਿਆ ਤੇ ਭੈਨਿਆ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ 
।ਹੋਦੂ ਦਾਇਰੇ ਨੂੰ ਇਥੇ ਦੋਹਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਭਾਰੀ ਢਾਹ ਲੱਗੀ । ਇਸਨੇ ਆਪਣੇ ਕਲੇਜੇ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪੈਦਾ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ । ਦੋਹਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋ' ਲੱਗੀ ਢਾਹ ਦਾ ਇਸ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਐਨਾਂ ਸਦਮਾ ਹੋਇਆ ਕਿ ਅੱਜ 
ਤੱਕ ਇਸ ਦੀ ਸੁਰਤ ਨਹੀਂ ਸੰਭਲੀ । ਸੋ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਤੇ ਸਭ ਥਾਂਵਾਂ ਨਾਲੋ” ਡੂੰਘਾ 
ਅਸਰ ਕੁਦਰਤੀ ਇਥੇ ਹੀ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਸੋ ਇਥੇ ਹੀ ਹੋਇਆ । 

ਇਹ ਸ਼ਾਇਦ ਸਬੱਥੀ ਹੀ ਨਹੀਂ', ਕਿ ਮੁਲਕ ਦੇ ਦੱਖਣੀ ਹਿੱਸੇ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ 
ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨਾਲੋ ਮੁਲਕ ਦੇ ਉੱਤਰੀ ਹਿੱਸੇ ਦੀ, ਤੇ ਖਾਸ ਕਰ ਪੰਜਾਬ ਆਦਿ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤ- 
ਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਫਿਰਕੂ ਹੈ । ਰੋਮ ਰੋਮ ਵਿਚ ਫਿਰਕੂ ਹੈ । ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ 
ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਲਹਿਰ ਉੱਠੀ । ਇਹ ਸ਼ਾਇਦ ਐਵੇ ਹੀ ਨਹੀ” 
ਕਿ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਲਹਿਰ ਨੇ _ਸਭ_ ਥਾਂਵਾਂ ਨਾਲੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ, ਆਪਣੀ ਜਨਮ ਭੂਮੀ ਨਾਲੋ” ਵੀ, 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆ ਕੇ _ਪਕੜਿਆ । ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਲਹਿਰ ਦੇ ਫਿਰਕੂ ਅਸਲੇ ਬਾਬਤ ਕਿਸੇ ਸ਼ੱਕ ਦੀ 
ਗੰ ਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਲਹਿਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ 
ਬਣਤਰ ਤੇ ਉਸਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰਜੇ ਬੰਦੇ ਨੂੰ, ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਹਿੰਦੂ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਮਨੋਵੇਗਾਂ ਨੂੰ, 
ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਬੁਰਜ਼ੁਆਂ ਦੌਰ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਉਸ ਦੇ ਹਾਣੀ ਬਣਾਉਣ ਦਾ 
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ਵਸੀਲਾ ਸੀ । ਇਸ ਲਹਿਰ ਦਾ ਅਸਲਾ ਰੱਜ ਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਿਰੋਧੀ ਸੀ । ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਇਸਦਾ 
ਮਨੌਰਥ ਸਿੱਖ ਵਸੋਂ” ਨੂੰ ਮੁੜ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰਨ ਦਾ ਸੀ । ਸੋ ਪੰਜਾਬ 
ਦੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦਾ ਰੋਮ ਰੋਮ ਫਿਰਕੂ ਹੋਣਾ ਸਮਝ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਸਦੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੂੰ, ਦੂਸਰਿਆਂ ਦੋਹਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਦਾਇਰਿਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੇ ਸਿੱਖ ਦਾਟਿਰਿਆਂ 
ਦੇ ਹੁੰਗਾਰੇ ਦਾ ਫਿਰਕੂ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ । ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ 
ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦਾ ਵੇਗ਼ ਨਾ ਇਕ ਪਾਸਾ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਰਿਹਾ । ਫਿਰਕੁ 
ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਆਪਣੀ ਅੱਗ ਨਾਲ ਆਪੇ ਹੀ ਮੱਘਦੀ ਗਈ । ਪਰ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਦੀ 
ਤੋਰ ਤੁਰੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਤੋੱ', ਇਸ ਨੂੰ ਲੱਗੀ ਢਾਹ ਦੇ ਝਟਕੇ ਤੋਂ, ਤੇ ਇਸਦੇ 
ਆਪਣੀ ਧੁੰਨੀ ਅੰਦਰ ਵਾੜਣ ਤੋ“। ਇਕ ਤਾਂ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਦੀ 
ਭੋਨਵੀ' ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਸੈਗ ਇਸਦਾ ਹੀ ਹੋਣਾ ਸੀ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਵਿਚ 
ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਪਹਿਲ ਕੁਦਰਤੀ ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਵਲੋ” ਹੀ ਹੋਣੀ ਸੀ, ਸੋ ਹੋਈ । ਬਿਉਪਾਰੀ ਜਮਾਤ ਨੇ ਮੁਲ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਚੂੰਕਿ ਕਬੂਲ ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਬੁਰਜੁਆ ਜਮਾਤ ਕੁਦਰਤੀ ਬਣਨਾ ਹੀ 
ਬਿਉਪਾਰੀ ਜਮਾਤ ਨੇ ਸੀ, ਸੋ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚੋ` ਹੀ ਉੱਠੀ । ਅਤੇ 


_ਬੁਰਜਆਜ਼ੀ ਦਾ ਅਸਲਾ ਹੀ ਹੈ ਆਪਣੇ ਦਾਇਰੇ ਨੂੰ ਮਹਿਫੂਜ਼ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਉੱਠਦੀ 


ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ ਆਪਣਾ ਦਾਇਰਾ ਮਹਿਫ਼ੂਜ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੇ ਫਿਰਕੂ ਸ਼ਕਲ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ । 

ਸਾਡੀ ਵਸ ਦੇ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਦੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅੜ ਦੀ ਜਨਮਭੂਮੀ ਕੁਝ ਵੀ ਸੀ, ਇਸਦੇ ਤੇਜ਼ੀ 
ਨਾਲ ਉੱਠਣ ਤੇ ਪੈਰ ਪਸਾਰਣ ਵਾਸਤੇ, ਇਤਿਹਾਸਕ _ਕਾਰਣਾ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬ ਆਦਿ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ 
ਭੋ` ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਸੀ । ਅਤ ਏਥੇ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰ ਖ਼ੂਬ ਜਮਾਏ । ਜੇ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿ- 
ਨੀਅਤ ਖੂਹ ਨਵਾਈ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਣ ਨਾਲ ਪਜਾਬ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਪੇਦਾ ਹੁੰਦੀ ਤੇ ਬੁਰਜੁਆ ਪੱਧਰ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨੈਸ਼ਨੌਲਿਟੀ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬੱਝਦਾ । ਪਰ 
ਸਾਡੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਮਿਜਾਜ਼ੀ ਨੇ ਇਹ ਮੁਮਕਿਨ ਨਾ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕੇੱਦਰੀ 
ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਤਿੰਨਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਦਾਇਰਿਆਂ ਦੀ ਵਸੋ` ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਵੇ` ਸਾਵੀ" ਸੀ । ਮੁਲਕ ਦੇ ਬੁਰਜ ਆ 
ਦੌਰ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਣ ਨਾਲ, ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜੋ ਕਲਚਰਲ, ਸਿਆਸੀ ਲਹਿਰਾਂ ਉੱਠੀਆਂ ਉਹ ਤਕਰੀਬਨ 
ਇਹਨਾਂ ਕੇਂਦਰੀ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚੋ ਹੀ ਉੱਠੀਆਂ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ` ਸਾਮਰਾਜ ਸਿਰ ਤੇ ਸੀ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋ” 
ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੇ ਅਮਰਵੇਲ ਵਾਂਗ ਵਧਣ ਵਾਸਤੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਭੋ” ਤਿਆਰ ਸੀ । ਫਿਰਕੁ 
ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੇ ਪੈਜਾਬ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਕਾਰਾ ਕਰ ਵਿਖਾਇਆ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੋਦਾ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਇਸ ਨੇ ਤਿੰਨ ਸ਼ਰੀਕ ਬੁਰਜਆਜ਼ੀਆਂ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਮੂੰਹ ਆਣ ਵਿਖਾਇਆ । ਸਾਡੀ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਦੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੇ ਉੱਠ 
ਰਹੀ ਸਥਾਨਕ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨੂੰ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਤਿੰਨ ਫ਼ਿਰਕੂ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਦਿੱਤਾ । 
ਕੇਂਦਰੀ ਜ਼ਿੱਲ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਜੋੜ ਸਾਵੇ ਸਾਵੀ ਸਨ । ਅਖਾੜਾ ਖੂਬ ਬੱਝਾ । ਅਤੇ ਤਿੰਨਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਸ਼ਰੀਕੇ ਦਾ ਭਾਂਬੜ ਮਚਿਆ । ਪੰਜਾਬੀ ਵੱਸ ਦੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਮਿਜਾਜ਼ੀ ਨੇ ਮੁਲਕ ਦੀ 
ਵੰਡ ਵੇਲੇ ਨਿਹੱਥਿਆਂ ਦੇ ਉਹ ਆਹੁ ਲਾਹੇ ਜੋ ਸ਼ਾਇਦ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੈ । ਬਣੀ ਬੁਰਜੁਆ 
ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ, ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਉਸਾਰੀਆਂ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਦਾਇਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀਆਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਸ਼ਤੀਕਾ ਧੁਰ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਿਆ । ਇਸਨੇ ਕਲਚਰ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀਅਤ ਦੇ ਤੂਸੜੇ ਉਡਾ ਦਿੱਤੇ । 
ਨਖੜ ਬੋਲੀਆਂ ਦੀ ਵੇਡ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤਾ । 
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ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਬੁਰਜੁਆ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਦੀ ਵਸੋਂ ਨ ਇੱਕ 

ਤ ਆਪਣੀ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸੁਭਾ=ਬਣਤਰ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਹੋਏ ਥੋੜੇ ਬਹੁਤੇ ਪਰਸਪਰ ਅਸਰ 
ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਉਰਦੁ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਦੁਸ਼ਮਨ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ । ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ 
ਬੇਦਾਵਾ । ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਾਸਤੇ ਮਾਂ ਬੋਲੀ ਦੀ ਥਾਂ ਖੜੀ ਕਰ ਲਈ ਹਿੰਦੀ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਮਲਕ ਦੇ ਉੱਤਰੀ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਦਾਇਰੇ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ 
ਹਿੰਦੂ ਵਸੋ ਨੇ ਹਿੰਦੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਬਣਾਇਆ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਨੌਸ਼ਨੌਲਿਟੀਆਂ ਦੀ 
ਮੁਸਲਮ ਵਸੋ' ਨੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਪਰ ਉਰਦੁ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਬਾਨ ਬਣਾਇਆ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ” 
ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੇਂ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਬੇਦਾਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ, ਬਹੁਤੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਬੋਲੀ ਨੂੰ 
ਬੇਦਾਵਾ ਨਹੀ' ਦਿੱਤਾ । ਤੇ ਉਰਦੂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਣ ਦਿੱਤੀ । ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਮੁਸਲਮ ਵਸੋਂ” ਨੇ 
ਬਰਜਆ ਦੌਰ ਦੀ ਬਣੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੇ ਅਧੀਨ, ਆਪਣੀ ਫਿਊਡਲ ਤੇ ਉੱਠ ਰਹੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ 
ਦੀ ਅਗ਼ਵਾਈ ਹੇਠ, ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਪਿੱਛਾ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਉਰਦੂ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬਣਾਇਆ । 
ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਮਜ਼੍ਰਬੀ, ਫਿਰਕੂ ਠੱਪਾ ਲਾ ਕੇ ਉਸਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪੇਟੇ ਪਾਇਆ ਜਿਆ । 
ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਨਾ ਰਹੀ । ਸਾਡਾ ਮਨੋਰਥ ਸਮਾਜਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਕਲਚਰ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਤਾਕਤ ਵੱਲ ਧਿਆਨ 
ਦਿਵਾਉਣਾ ਹੈ; ਕਿ ਕੁਰਾਹੇ ਪਈ ਉਹ ਸਮਾਜਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੇਗ਼ ਦਾ ਅਸਲਾ ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਧਰ ਦੇੱਦੀ 
ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਮ ਰਾਹ ਤੋਂ ਉਤਾਰ ਕੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾ ਦਾਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਆਪਣੇ ਪਰਾਇਆਂ ਦੀ 
ਤਮੀਜ਼, ਆਪਣਿਆਂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਹੀ ਅਵੇੜਾ ਬਣਾ ਧਰਦੀ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਬਣਤਰ 
ਤੇ ਕਲਚਰ ਨੇ, ਸਾਡੀ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਦੀ ਬਣੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੇਂ, ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਬਣਾਈ ਸਾਂਡੀ 
ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ਨੇ ਕੀ ਗੁਲ ਖਿਲਾਇਆ ਹੈ ? ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ 
ਆਪਣਿਆਂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਮੁਲਕੀ ਬਣਨਾ ਸੀ; ਮਤਲਬ ਹੈ ਆਪਣਾ ਲਗਣਾ ਸੀ । ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਦੇ 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਮੁਲਕੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨੇ ਪ੍ਰਬਲ ਹੋਣਾ ਸੀ । ਸਾਡੀ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ਨੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਉੱਗਣ ਹੀ ਨਾ ਦਿੱਤਾ । ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਫਿਰਕੂ ਵਹਿਸਤ ਨੂੰ ਉਭਾਰ ਕੇ, ਉਂਸਾਰ ਕੇ ਆਪਣਿਆਂ ਦਾ 
ਸੈਕਲਪ ਫਿਰਕੂ ਬਣਾ ਕੇ, ਮਤਲਬ ਹੈ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਉਹ ਜੋ ਹਿੰਦੂ 
ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਉਹ ਜੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੈ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਮਗਰ ਤੋਰ ਕੇ 
ਮੁਲਕ ਦੇ ਟੁਕੜੇ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤੇ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਪਣਿਆਂ ਦਾ ਸੇਕਲਪ ਪੰਜਾਬੀ ਨੈਸ਼ਨੈਲਿਟੀ ਦਾ ਨਹੀਂ 
ਬਣਨ ਦਿੱਤਾ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਪੰਜਾਤੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਆਪਣਾ ਨਹੀ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ । ਤੇ ਉਸ ਦੀ 

ਥਾਂ ਆਪਣਿਆਂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਗ਼ਰ ਜਜ਼ਬਾ ਇਹ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ, ਸਿੱਖ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਾ ਬਣਾ 
ਕੇ, ਮਤਲਬ ਹੈ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਵਿਚ ਵੀ (ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੇ ਸਿਖ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ) ਆਪਣਾ ਉਹ ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਹੈ ਤੇ ਬਾਕੀ ਸਭ ਪੰਜਾਬੀ ਪਰਾਏ ਸ਼ਰੀਕ, 
ਸ਼ਾਇਦ ਦੁਸ਼ਮਨ ਮਹਿਸਸ ਕਰਵਾ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਸਤਿਆਨਾਸ ਕੀਤਾ। ਸਾਡੀ ਜਾਤਪਾਂਤੀ ਅਤੇ ਫਿਰਕੂ 
ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਦੀ ਜਮਾਤ ਬਣਨ ਹੀ ਨਹੀ` ਦੇ ਰਹੀ । ਸਾਡੀ ਜਾਤ ਪਾਤੀ ਫਿਰਕੂ 
ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਨੂੰ ਹੋਸ਼ ਹੀ ਨਹੀ ਸੰਭਾਲਣ.ਦੇ ਰਹੀ । ਉਹ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ 
ਦੀ ਸਭ ਗਰੀਝੀ ਅਤੇ ਭੁੱਖਮਰੀ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਵਿਚ ਇਹ ਜਾਨ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਪੈਣ ਦੇ ਰਹੀ । ਸਾਡੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਅਤੇ ਫਿਰਕੂ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਸਤਿਆਨਾਸ 


ਕੀਤਾ ਹੈ ਬੁਰਜੁਆ ਪੱਧਰ ਤੇ; ਹੁਣ ਨਾਲ ਹੀ ਬੀਜ ਨਾਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੇ । 
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(5. ,ਕੇਂਦਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜੀ ਤੇ ਕੇਂਦਰੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਵੰਡ ਦੇ ਹੈੰਦਿਆਂ ਹੀ, ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਸਾਮਰਾਜ ਵਾਲੀ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰਕੇ ਏਧਰ ਬਚੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਕਾਲੋਨੀ ਬਣਾ ਕੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਰਾਹ 
ਲਿਆ । ਉਸ ਨਾਲ ਜੋ.ਬੀਤੀ ਅਤੇ ਬੀਤ ਰਹੀ ਹੈ, ਤੇ ਜੋ ਮਸਲਾ ਉਸਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਮਰਾਜ ਕਿਸੇ ਮੁਲਕ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਲੋਨੀ ਬਣਾ ਕੇ ਰਖਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵੱਲ 
ਧਿਆਨ ਮਾਰ ਲੌਣਾ ਬੇਲੋੜਾ ਨਹੀ" ।.ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮੁਲਕ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਕਾਲੋਨੀ ਬਣਾ ਕੇ 
ਰੱਖਣ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਉਸ ਨੂੰ ਆਰਥਕ ਤੌਰ ਤੇ ਲੁੱਟਣਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਵਸੋ` ਦੀ ਕਿਹਤ-ਸ਼ਕਤੀ 
ਤੋਂ` ਬਣੇ ਸਰਮਾਏ ਨੂੰ ਕਲੁੰਝਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨਾਲ ਐਸਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਵਾਹ ਲਗ਼ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਵਸ ਦੀ ਲਹੂ ਚੂਸੀ ਅਮਨ ਅਮਾਨ ਹੌਦੀ ਤੁਰੀ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਵੇਗ਼ ਵਿਚ 
ਪਹਿਲਾ ਕਦਮ ਤਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸਦੀ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਭੇਨਣਾ, ਉਸਦੀ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਖੋਹਣਾ, 
ਕੰ ਜਖੋਸੇ ਕਰਨਾ, ਸਿਆਂਸੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਹੱਥਿਆਂ ਕਰਨਾ । ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਆਪਣੀ 
ਲੁੱਟ ਕੌਣ ਕਰਵਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਜੇ ਸਾਮਰਾਜ ਬਾਹਰੋ ਆਵੇ ਤਾਂ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਮੈਦਾਨੇ ਜੰਗ ਵਿਚ 
ਅਗਹਿਆਂ ਨੂੰ ਫੌਜੀ ਹਾਰ ਦੇ ਕੇ ਖੋਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਫੋਜੀ ਜਿਤ ਅਤੇ ਆਪਣੇ _ਹਿਤੀ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ 
ਸਥਾਪਤੀ ਪਹਿਲਾ, ਫੌਰੀ ਕਦਮ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਕਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਥੋਂ ਦੀ ਵਸੋਂ ਨੂੰ ਥਾਂ ਸਿਰ 
ਕਰਨਾ । ਉਸਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਹਾਲਤ ਐਸੀ ਬਣਾਉਣੀ ਕਿ ਉਹ ਅਗੋਂ ਕੁਸਕਣ ਜੋਗੀ ਹੀ ਨਾ ਰਹੇ । 
ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸਦੀ ਹਾਂਗਿਆ ਭੰਨਣੀ । ਜੇ ਸਾਮਰਾਜ ਬਾਹਰੋ ਹਮਲਾਵਰ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਇਸ ਵੱਲ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲਾ ਕਦਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ, ਜੋ ਜੇਤੂ ਕਰਦੇ ਹੀ ਆਏ ਹਨ; ਫੌਜੀ 
ਜਿੱਤ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੀ ਹਾਰਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਦੀ ਬੁਰ ਭੰਨਣ ਵਾਸਤੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਣਖ ਤੇ ਕਰਾਰੀ ਚੋਟ 
ਮਾਰਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਬੇਪੱਤੀ ਕਰਨੀ । ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿੱਤੇ 
ਹੋਏ ਫੌਜੀ ਹਾਰੀ ਹੋਈ ਵਸੋ` ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਬੇਪਤੀ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਫੌਜੀਆਂ ਵਿਚ ਲਿੰਗ 
ਭੁੱਖ ਬੇਅੰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਜਿੱਤ ਵੇਲੇ ਫੋਜੀਆਂ ਨੂੰ ਪੁੱਛਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਬੇਪਤ) ਦੁਸ਼ਮਨ 
ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਹੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੇਤੂਆਂ ਦੀ ਕੁਮਾਂਡ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟ ਛੱਡਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਜਿੱਤੇ ਹੋਏ 
ਫੌਜੀ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੀਆਂ ਮੌਜਾਂ ਕਰ ਲੈਣ । ਇਹ ਵੀ ਹੁਣ ਤੇ ਸਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਪੂਰਾ ਸੱਚ ਨਹੀ' । 
ਫੌਜੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਵਹਿਸ਼ਤ ਜੇਤੂਆਂ ਦੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੇ ਰਾਸ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਅਗਲਿਆਂ ਦੀ ਬੁਰ ਭੰਨਦੀ 
ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਤਾਕਤ ਤੱਤੀ ਫੱਟੀ ਦਾ ਸੰਦ ਹੈ । ਹੋਢਣ ਵਾਲਾ ਹਥਿਆਰ ਨਹੀਂ । ਹੈਢਣ ਵਾਲਾ ਚਿਰ 
ਤੱਕ ਨਿਭਣ ਵਾਲਾ ਹਥਿਆਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ; ਹਾਰੀ ਹੋਈ ਵਸੇ“ ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਮਲੀਆ ਮੇਟ ਕਰਨਾ । 


ਕਲਚਰ ਹੈ ਕੀ $ ਬੈਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦੀ ਮਨੋਵੇਗਕ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ, ਰ 


ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਹੁੰਗਾਰਾ । ਵਸੋ` ਦੀ ਕਲਚਰ ਮਲਿਆਮੇਟ ਹੋ ਗਈ, 
ਉਸ ਬੈਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਆਪੇ ਹੀ ਢਹਿ ਢੇਰੀ ਹੋ ਗਈ । ਵਸੋ' ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ, ਉਸਦੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵੱਲ 
ਹੁੰਗਾਰੇ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਣੀ, ਉਸਦੇ ਸਾਵਿਆਂ ਨਾ ਰਹਿਣ ਦਿਉ, ਉਸ ਦੇ ਹੀਣਾਂ 
ਕਰ ਦਿਉ; ਉਸ ਵਿਚ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਾਹਸ ਹੀ ਨਹੀ ਰਹੇਗਾ । ਉਸਦਾ ਸਿਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ 
ਤੁਹਾਡੇ ਅੱਗੇ ਨੀਵਾਂ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਉਹ ਤੁਹਾਡੇ ਅੱਗੇ ਆਪਣੀ ਅਧੀਨਗੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਅੰਦਰੋ” ਕਬੂਲ 
ਕਰੇਗੀ । ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਜਿਵੇਂ ਜਿਵੇਂ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਖੁਹ'ਈ ਬੈਠੀ, ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਵੱਸ ਪਈ ਵਸੋ“ ਗਰੀਬ 
ਹੁੰਦੀ ਜਾਏਗੀ, ਉਸ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਾਹਸ ਦਾ ਸਾਹ ਪੀਤੀ ਦਾ ਜਾਵੇਗ਼ਾ । ਐਤ ਲਹੂ ਹੀ ਲੜਦਾ ਹੈ । 
(ਜਬੇ ਬਾਣ ਲਾਗੇ ਤਬੇ ਰੋਸ ਜਾਗੇ) ਵਾਲੇ ਰਾਹ ਵੀ ਉਹ ਹੀ ਵੱਸ ਪੈਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਨਾੜਾਂ ਵਿਚ 
ਅਜੇ ਲਹੂ ਹੋਵੇ । ਪੈਰ ਪੈਰ ਵੱਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਗਰੀਬੀ ਦਾ ਅਸਰ ਬਹੁਤਾ ਢਾਹੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਣਖ 
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ਸਭ ਮਾਰ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਜਦ” ਮੂਲੋ" ਢਿੱਡ ਹੀ ਧੋਈਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਗਰੀਬੀ ਵਸੋ' ਦੀ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਹਾਂਗਿਆਂ ਐਸੀ ਭੈਨਦੀ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਲੱਕ ਐਸਾ ਤੋੜਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸਨੂੰ ਕਾਸੇ ਜੋਗਾ ਹੀ ਨਹੀ ਰਹਿਣ 
ਦੇਦੀ । ਐਸੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚੋ ਉਸਨੂੰ ਕੱਢ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਸਿਤਫ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੇਤਨਤਾ । ਅਤੇ ਗਰੀਬੀ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਲਾਜ਼ਮੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਹੀ” ਦੇ'ਦੀ । ਉਹ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੋਤਨਤਾ ਦੀ ਆਮਦ 
ਵਾਸਤੇ ਸਿਰਫ ਭੋ ਹੀ ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੋਤਨਤਾ ਦੀ ਅਣਹ'ਦ ਵਿਚ ਟੁੱਕ ਆਤੁਰ 
ਹੋਈ ਵਸੋ' ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਅੱਗੇ ਵਿੱਡ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਵਸੋ” ਨੂੰ ਘਸਿਆਰਿਆਂ ਬਣਾਉਨਾ, ਉਸਨੂੰ ਗੁਲਾਮ 
ਬਣਾਉਣਾ, ਗੁਤਾਮ ਬਣਾ ਕੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਗ'ਡੀ ਰਾਹ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵਸੋਂ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਹੇਰਨਾਂ-ਹੋਰੀ 
ਜਾਣਾ, ਉਸਨੂੰ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਨਾ ਹੋਣ ਦੇਣਾ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਰੱਖਣ ਦਾ ਕਾਰਗਰ ਸੰਦ ਹੈ । 
ਪਰ ਇਹ ਲੰਮ ਦਾਈਏ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੌ ਵਸੋਂ” ਨੂੰ ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਵਾਸਤੇ ਸਾਮਰਾਜ 
ਪੈਦੀ ਸੱਟ ਕਲਚਰ ਦੇ ਮ੍ਹਾਜ਼ ਉਪਰ ਤੋਪਾਂ ਦਾਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਕਿਸ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਹੈ ਕਿ ਪੱਛਮੀ 
ਸਾਮਰਾਜ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਜਿਸ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਵੀ ਗਿਆ ਉਸ ਨੇ ਉਥੇ ਦੀ ਵਸੋ` ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਸਾਹ ਸਭੁ 
ਨਾਲੋ ਪਹਿਲਾਂ ਪੀਤਾ । 

ਕਲਚਰ ਹੈ ਕੀ ? ਬੇਦਾ, ਬੋਦੇ ਦਾ ਮੁਹਾਜ । ਬੰਦੇ ਦਾ ਸਾਹ ਅੰਦਰੋ ਪੀ ਲਉ, ਬੈਦਾ ਆਪੇ ਦਾਸ 
ਹੋ ਗਿਆ । ਪੱਛਮੀ ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ ਅਗਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਖਤਮ ਕੀਤੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਰਾਇਜ਼ 
ਕੀਤੀਆਂ । ਅਗਲਿਆਂ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਨੀਹ ਉਪਰ ਸੱਟ ਮਾਰੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਹ ਰਗ ਵੱਢੀ । ਬੋਲ 
ਹੈ ਕੀ ? ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਬੋਲਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਬਣਤਰ ਦਾ ਅਕਸ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਕ, 
ਮਨੋਵੇਗਕ ਬਣਤਰ ਦਾ, ਉਹਨਾ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹ੍ਰੰਗਾਰੇ ਦਾ, ਉਹਨਾ ਦੋ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਦਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਟਕ, ਨੁਹਾਰ ਦੋ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਦਾ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮੁਹਾਵਰਾ । ਬੋਲੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਬੋਲਣ ਵਾਲਾ ਬੈਦਾ ਹੈ । ਉਸਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਇਜ਼ਹਾਰ ਹੈ । ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ ਅਗਲਿਆਂ ਨੂੰ ਠਿੱਠ ਕੀਤਾ । ਤੁਹਾਡੀ ਬੋਲੀ ਵ1 ਕੋਈ ਬੱਲੀ ਹੈ ? ਇਹ ਤਾਂ 
ਢੋਹ ਢੋਹ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ । ਤੁਹਾਨੂੰ ਦਿਸਦੀ ਨਹੀ ? ਇਹ ਤਾਂ ਗੈਵਾਰ, ਅਨਪੜ੍ਹ, ਅਸਭਿਅ ਹੈ । ਇਹ 
ਕੋਈ ਬੈਦਿਆਂ ਦੇ ਬੋਦੇ ਬਣ ਕੇ ਜੀਉਣ ਦੀ, ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਬੋਲੀ ਥੋੜੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਨਾ 
ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਅਤੇ ਨਾਂ ਉਸਦਾ ਪੁਸ਼ਕ । ਅਗਲਿਆਂ ਦਾ ਮਨ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਵਲੋ ਭੌੜਾ ਪਵਾ 
ਦਿੱਤਾ । ਤੇ ਉਹ ਮੂੰਹ ਢੱਕ ਕੌ ਵੇਖਣ ਲੱਗ ਪਏ ਆਪਣੇ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵੱਲ, ਤੇ ਸਾਮਰ'ਜ ਖੱਟ 
ਗਿਆ । ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੰਦ ਵੀ ਹੈ । ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ ਅਗਲਿਆਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਵੀ 
ਮਲਿਆਮੋਟ ਕੀਤਾ । ਉਸ ਤੇ ਕਾਲੀ ਸਿਆਹੀ ਫੇਰ ਦਿੱਤੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਤੁਸੀ” 
ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਘੀਸੀ ਹੀ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਜੇ । ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ 
ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਿਆ । ਸਾਡੇ ਉਤੇ ਮਿਹਰ ਨਹੀ” ਸੀ ਕੀਤੀ । ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਟੋੜ੍ਹ 
ਦਿੱਤੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੰਦ ਬਣਾ ਕੇ ਵਰਤਿਆ । ਸਾਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਵਾਇਆ ਕਿ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਡੋ ਤਾਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਖੇਹ ਹੀ ਉੱਡਦੀ ਰਹੀ । ਇਹ ਐਵੇ” ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ 
ਕਿ ਅਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੋ ਸਿਰ ਪੁੱਟਣ ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਿਆ । 
ਅਸ਼ੋਕ ਨੂੰ, ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕੀਤਾ। ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾਇਆ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਅਸੀ ਘੱਟਾ ਹੀ ਨਹੀ ਛਾਣਦੇ ਰਹੇ । ਅਸਾਂ ਵੀ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਸਮਿਆਂ ਦੀਆਂ ਉਹ ਸ਼ਾਨਦਾਂਰ 
ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਿਆਂ ਨੇ ਸਲਾਮਾਂ ਕੀਤੀਆਂ । ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ 'ਅਅਗਲਿਆਂ ਦੀ 
ਕਲਚਰ ਦਾ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾਇਆ । ਕਿਥੇ ਹੈ ਤੁਹਾਡੀ ਕਲਚਰ ? ਕੀ ਹੈ ਤੁਹਾਡੀ ਕਲਚਰ 7? ਬੇਦੇ ਬਣੇ ਕੇ 
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ਜੀਉਣ ਦੀ ਤੁਹਾਨੂੰ ਸਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਬੈਦਿਆਂ ਤੇ ਪਸ਼ੂਆਂ ਵਿਚ ਕ। ਫਰਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ 
ਅਗਲਿਆਂ ਦੀ ਮਾਨਸਕ ਅਵਸਥਾ ਐਸੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਲੋ, ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ 
ਵਲੋਂ, ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਵਲੋ, ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਲ” ਗੱਲ ਕੀ ਆਪਣੇ ਸਭ ਕਾਸੇ ਵਲੋ ਆਪਣ 
ਆਪ ਅੰਦਰੋ” ਸ਼ਰਮਸ਼ਾਰ ਹੋਣ ਲੱਗੀ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋ', ਕਲਚਰ ਵਲੌ_ਜ਼ਿਹਨੀ ਤੌਰ ਤੇ 
ਨਾ ਮਾਰਿਆ ਜਾਵੇ ਬੇਦਾ ਮਰਦਾ ਕਦੋ` ਹੈ ? ਉਹ ਗੁਲਾਮ ਹੋ ਕ ਦਿਨ ਪੂਰ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ ਕਦ” ਪੈਦਾ 
ਹੈ ? ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਅਗਲਿਆਂ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋ ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਮਾਰ ਨਾ ਲਿਆ ਉਸਨੇ ਸਾਹ ਨਾਂ 
ਲਿਆ । ਜਦੋ ਅੰਦਰੋ ਮਾਰ ਲਿਆ ਫਿਰ ਅੱਖਾਂ ਮੀਚ ਕੇ ਉਹਨਾ ਦਾ ਲਹੂ ਪੀਤਾ, ਉਹਨਾ ਤੇ ਰਾਜ 
ਕੀਤਾ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕਿਸੇ ਵਸੋਂ` ਨੂੰ, ਉਸਦੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ', ਉਸਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦਾ ਹੀਣੇ ਹੋਣਾ 
ਮਹਿਸੂਸ ਨਾ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾਵੇ, ਉਸਦਾ ਸ੍ਰ ਮਾਨ, ਉਸਦੀ ਅਣਖ ਨਹੀਂ ਮਰਦੀ, ਉਹ ਪੱਧਰੀ ਪੇ ਕੇ 
ਗੁਲਾਮ ਪੌਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਨਹੀ” ਪੈਂਦੀ | 
ਸੋ ਹਰ ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਪਹਿਲਾ, ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਨੋਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਗਲੀ ਵਸੋ ਦੀ ਕਲਚਰ, 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਹਾਂਗਿਆ ਭੰਨਣੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ 'ਇਤਿਹਾਸ' ਕਲਚਰ ਗੱਲ ਕੀ ਆਪਣੇ ਸਭ ਕਾਸੇ 
ਵਲੌ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲ” ਹੀਣਭਾਵ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਬਣਾਉਣਾ ਤੇ ਆਪਣਾ ਸਾਮਰਾਜੀ 
ਕਲਚਰ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ-ਪੁਸ਼ਕ ਆਦਿ ਬਾਬਤ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਚੁੰਧਿਆਉਣੀਆਂ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ 
ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਕਲਚਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਕਰਜ਼ਾਈ ਰੱਖਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਢਿੱਡ ਦਾ ਝੁਲਕਾ ਬਣਾਈ ਰੱਖਿਆ ਆਪਣੇ ਜਰ ਨਿਆਂ ਟੁਕੜਿਆਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾ ਕੇ ਰ [ਖਿਆ 
ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਦੀ ਮੈਲ । ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰੇ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਟਡਵਾਈ ਰੱਖੀਆਂ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵੱਲ । ਹਰ ਕੌਮ, ਹਰ ਵਸੋ' ਵਾਸਤੇ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ, ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਨਿਰੋਏ ਪੱਖਾਂ, ਆਪਣੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਉਸਾਰੂ ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਮਾਣ, ਉਹਨਾ ਦਾ ਪਿਆਰ, ਉਸਦੀ ਨਿਰੋਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਹੰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨਭਵ ਅਤੇ ਕਲਚਰ ਦੇ ਪਿਆਰ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀ ਕਿ ਉਸ 
ਵਿਚੋ ਚੰਗੇ ਮਾੜੇ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਹੀ ਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਜਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਦਾਚਾਰਕ ਛਾਨਣੇ ਥਾਣੀ ਛਾਣਿਆ ਹੀ 
ਨਾ ਜਾਵੇ । ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਮਤਲਬ ਨਹੀ” ਕਿ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਨੂੰ ਗਲ ਨਾਲ ਲਾਂ ਕੇ ਧਰਵਾਸ ਲਿਆ ਜਾਵੇ 
ਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਕਰਾਇਆ ਕਛ ਨਾ ਜਾਵੇ । ਉਸਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਨੁਭਵ ਦੋ ਨਰੋਏ ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ, ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ, ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ ਬਣ ਰਹੇਂ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਕਰੀ ਜਾਣਾ । ਉਹਨਾ ਨੂੰ ਉਸਾਰੀ ਜਾਣਾ । ਕਲਚਰ ਅਜੰਬ ਘਰਾਂ ਵਿਚ 
ਰੱਖੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਨਹੀ` ਬਚਦੀ । ਉਹ ਬਚਦੀ ਹੀ ਤਾਂ ਹੈ ਜੇ ਉਹ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਭਰਵਾਂ, ਸਾਂਵਾਂ ਹੁੰਗਾਰਾ 
ਦਿੰਦੀ ਵੱਧਦੀ ਫੁਲਦੀ, ਉਸਰਦੀ ਬਦਲਦੀ ਤੁਰੀ ਜਾਵੇ । ਕਲਚਰ ਕੋਈ ਬੁੱਕਲ ਦਾ ਮਾਣ ਨਹੀ” ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਰੁਮਾਲਾਂ ਵਿਚ ਵਲੇਟ ਕੇ ਸੰਦੂਕ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । ਕਲਚਰ ਅਮਲੀ ਖੌਤਰ ਦਾ ਸੰਦ ਹੈ ਜੋ 
ਵਰਤੀ'ਦਾ ਹੀ ਲਿਸ਼ਕਦਾ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਕਲਚਰ ਬੰਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪਕੜ ਹੈ ਜੋ ਢਿੱਲੀ ਹੋਈ ਤੇ ਗਈ। ਉਸਦੇ ਬਦਲਦੇ ਹਾਲਾਤ ਨਾਲ ਦਸਤਪੰਜਾ ਲੰੱਦੇ ਜਾਣਾ, 
ਸਾਵੇ ਸਵਾਏ ਹੰਦੇ ਜਾਣਾ ਉਸ ਦੀ ਜੀਵਨ ਬੂਟੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਅਗ ਨੂੰ ਸਮਾਂ ਪਛਾੜ ਗਿਆ ਉਸ ਨੂੰ ਕ੍ਰੰਜ 
ਵਾਂਗ ਲਾਹੀ ਜਹੂਣਾ, ਤੋਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਮਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਰਾਹ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਗਲ ਲਗਾਟ] 
ਜਾਣਾ, ਉਸਾਰੀ ਜਾਣਾ ਤੇ ਆਜ਼'ਦੀ ਵੱਲ ਨੂੰ ਤੁਰੀ ਜਾਣਾ । 
ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਦਾ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ, ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਵਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੁਲਕ ਜਾਂ 


ਸਮ'ਜ ਦੇ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ ਤੇ ਕਲਚਰਲ ਪੱਖ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਇਕੱਠੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜੋ 
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ਜਾ ਸਕਦੇ ਹੀ ਨਹੀ'। ਜੇ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਨੇ ਆਪਣੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਆਪ” ਮਾਲਕ ਰਹਿਣਾ ਹੈ, ਉਸਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਹਿਤੀ` ਵਰਤਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਆਪ ਮਾਲਕ 
ਰਹੇਂ । ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੀ, ਅਫ਼ਰਉ” ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਧੰਦੇ ਵਿਚ ਨਾਂ ਫਸ ਜਾਵੇਂ । ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ, 
ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਜਿੰਦ ਜਾਨ ਸਮਝਕੇ ਉਸ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰੇ । ਆਪਣੀ ਆਰਥਕਤਾ 
ਅਤੇ ਕਲਚਰ ਦੀ ਰਾਖੀ ਵਾਸਤੇ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਤੋ" ਬਗ਼ੈਰ 
ਨਾ ਆਪਣੀ ਆਰਥਕਤਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਲਚਰ ਬਚ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤੇ ਸਮਾਜ 
ਨੇ ਆਪਦੀ ਹੌਣੀ ਦੇ, ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਆਪ ਮਾਲਕ ਰਹਿਣਾ ਕਾਹਦੇ ਆਸਰੇ ਹੋਇਆ 7? ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਚੂੰਕਿ 
ਅਸਲਾ ਹੀ ਅਗਲਿਆਂ ਦੀ ਉੱਨ ਲਾਹੁਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ 
ਤੌਰ ਤੋਂ ਨਿਹੱਥਿਆਂ ਕੀਤਿਆਂ ਬਗ਼ੈਰ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਲਚਰ ਵਲੋਂ" ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਧੁਆਈ ਰੱਖਿਆਂ ਬਗ਼ੈਰ, 
ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਰੱਤ ਨਹੀ” ਨੁਚੱੜਨ ਦੇਣੀ, ਉਹ ਅਗਲਿਆਂ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਅਤੇ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਜੜ 
ਲੈੱਦਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਫੰਧੇ ਵਿਚ ਫਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਤੱਥ ਜਿੱਨੀ ਵਾਰ ਵੀ ਦੁਹਰਾ= 
ਇਆ ਜਾਵੇ ਉਨੀ ਵਾਰ ਹੀ ਥੋੜਾ ਹੈ ਕਿ ਕਲਰਰ ਕੋਈ ਉੱਤੇ ਪਾਇਆ ਉਛਾੜ ਨਹੀ । ਕਲਚਰ ਦਾ 
ਮਤਲਬ ਹੈ ਬੈਦਾ । ਕਲਚਰ ਬੰਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂ ਹੈ । ਕਲਚਰ ਦਾ ਮੁਹਾਜ ਬੋਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਦਾ ਮੁਹਾਜ ਹੈ । ਜਿੱਠਾ ਚਿਰ ਸਾਮਰਾਜ ਅਗਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਆਪਣੇ ਹਿਤੀ ਕਲਚਰ ਵਿਚ 
ਫਾਹ ਨਾ ਲਵੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹਤੀ` ਢਾਲ ਨਾ ਲਵੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੱਤ ਨਿਚੋੜ ਨਹੀ” 
ਸਕਦਾ। ਇਹ ਹਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸਮਝ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ 


ਆਪਣੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਨੱਥ ਪਾ ਕੌ, ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਫਾਹੀ ਵਿਚ ਫਾਹ ਕੇ ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਉਹਨਾ 
ਦੀ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਤੌਰ ਕੰ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਰਤ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਲੁਟੀ“ਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਉਸ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕ੍ਰੰਜ ਗੋਸ਼ੇ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹੀ ਨਹੀ” । 

ਸਮਾਜ ਦੀ, ਜਮਾਤ ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ, ਬੋਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹਿਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ, ਆਪਣੇ 
ਅਧੀਨ ਕਰਨ ਤੋ ਬਗੈਰ ਨਾ ਕੋਈ ਬਾਹਰੋਂ ਆਇਆ ਸਾਮਰਾਜ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਕੋਈ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਜ ਲਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਆਪ ਮਾਲਕ ਬਣਨਾ 
ਹੈ, ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਕਮਾਈ ਆਪਣੇ ਵਾਸਤੇ ਮਹਿਫੂਜ਼ ਰੱਖਣੀ ਹੈ, ਉੱਸ ਨੂੰ ਜਰਵਾਨਿਆਂ ਤੋ ਬਚਾਉਣਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਤਾਂ ਉਹ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਲੌਣ ਅਤੇ ਦਸਰੇ 
ਆਪਣੇ ਹਿਤੀ ਕਲਚਰ ਉਸਾਰਨ । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਬਗੈਰ, ਬੰਦੇ ਨੂੰ, ਜਮਾਤ 
ਨੂੰ ਪਰੋਂਲਤਾਰੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਢਾਲਿਆਂ ਬਗੈਰ ਅਵੱਲ ਤਾਂ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਮੁਲਖਈਆ ਸਿਆਸੀ 
ਤਾਕਤ ਹਾਸਲ ਕਰ ਹ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ ਤੋਂ ਜੇ ਬੁਰਜੁਆ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਿਸੇ ਗਹਿਰੇ ਸੋਕਟ ਵੋਲੋਂ ਸਿਆਸੀ 
ਤਾਕਤ ਹੱਥ ਆ ਵੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਰੱਖ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਪੁਸਟੀ ਬਗੈਰ, ਸਿਆਸੀ 
ਤਾਕਤ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਹੌਣ ਤੋ ਬਗੈਰ ਲੋਕ ਆਪਣੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਆਪ ਮਾਲਕ ਬਣ ਕਿਸ ਤਰਾਂ 
ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਮਾਲਕ ਰਹਿ ਕਿਵੇ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੇ ਹਿਤੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਦੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ“ ਆਰਥਕਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੋ 
ਤੋਂ ਕਲਚਰ, ਬੰਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਕਲਚਰਲ, ਪਕਿਆਈ । ਆਪਣੇ ਹਿਤੀ ਆਰਥਕਤਾ, 
ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਤੋਂ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਗੈਰ, ਮੁਲਪਈਆ ਆਪਣੀ ਤਕਦੀਰ 
ਦਾ ਆਪ ਮਾਲਕ ਬਣ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਉਸਾਰ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 
ਸੌ ਜਦੋ ਕੋਈ ਤੁਹਾਡੀ ਕਲਚਰ ਉਪਰ ਹਮਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ--ਬੋਲੀ ਜੌ ਕਲਚਰ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਹੈ, ਉਸ ਤੇ 
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ਵਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਖੈਰ ਹੱਥਾ ਨਹੀ“ ਹੁੰਦਾ । ਉਹ ਤੁਹਾਡਾ ਮਿੱਤ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਤੁਹਾਡੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦਾ ਘਾਤਕ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਤੁਹਾਨੂੰ ਗੁਲਾਮ ਬਣ ਕੇ ਤੁਹਾਡਾ ਢਿੱਡ ਧੋਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਕੋਈ 
ਤੁਹਾਤੀ ਕਲਚਰ ਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੁਸੀ` ਉਸ ਨੂੰ ਠੱਲ ਨਹੀਂ ਪਾਉ'ਦੇ, ਪੈਦੀ ਸੱਟ ਉਸ 
ਦੇ ਦੰਦ ਖੁੱਟੇ ਨਹੀ ਕਰਦੇ, ਤਸੀ' ਸਮਝੋ ਗਏ । ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਅਗਲਿਆਂ ਨੂੰ ਕਾਲੋਨੀ ਬਣਾ ਕ, ਗੁਲਾਮ 
ਬਣਾ ਕੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਢਿੱਡ ਧੌਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਕਬਜ਼ਾ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੇ, ਨਿਰੋਲ 
ਆਪਣੀ ਫੌਜੀ ਤਾਕਤ ਉਪਰ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚੜੇ, ਦਿਨ ਵਰਗਾ ਚਾਨਣਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ“ ਅਗਲੇ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਭੇਤ ਪਾ ਲੈਣ, ਜਦੋ ਉਹ ਇਕ ਮੰਠ ਹ ਜਾਣ, ਜਦੋ” ਕਧਾਂ 
ਵੀ ਕਾਬਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਵੈਰੀ ਹੋ ਜਾਣ ਤਾਂ ਨਿਰੋਲ ਫੌਜੀ ਤਾਕਤ ਕੋਈ ਖੋਹਣ ਨਹੀ ਖੌਹ ਸਕਦੀ । ਅਗਲਿਆਂ 
ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਕਾਇਲ ਕਰਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਚਰ ਦੀ ਫਾਹੀ ਵਿਚ ਫਾਹਨ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪੁੱਧਰਿਆਂ ਪਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ, ਇਕ ਤਾਂ ਉਹ, ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇਂ ਨਾਲ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਐਧੀ _ਰਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ, ਬਣਾ ਕੇ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੱਖੀ' 
ਘੁੱਟਾ ਪਾ ਕੇ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸਮਝ ਹੀ ਨਹੀ ਆਉਣ ਦੇਦੇ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਲਗਦੀ ਵਾਹ 
ਉਹ ਉਹਨਾਂ, ਨੂੰ ਪਾੜਦੇ, ਖੇਰੂੰ ਖੇਰੂੰ ਕਰਕੇ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਪਾੜ ਤੇ ਰਾਜ ਕਰੋਂ, ਸ'ਮਰਾਜ ਦਾ, ਹਾਂਕਮ 
ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਮੁੱਢ ਲਾ ਤੋ ਗਾਡੀ ਰਾਹ ਤੁਰਿਆ ਆਇਆ ਹੈ । ਸੌ ਉਹ ਇਕ ਤਾਂ ਅਗਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਜ 
ਵਿਚ ਡਾਹੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਜਿਸ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਸਮਾਂ ਪਛਾੜ ਗਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਜ ਨੂੰ ਥੰਮੀਆਂ ਦੇ 


ਕੇ, ਮਸਨ੍ਈ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਜਾਨ ਪਾਈ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲਾਈ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । 
ਸਭ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮੌਕਾ-ਪੁਸਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਰਾਹ ਦੇਈ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਸਮੇ” ਦੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਤੋਂ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਮੌਕਾ-ਪ੍ਰਸਤ ਆਪਣੇ ਗੋ” ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੱਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸਾਥ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਸਭ ਕੁਛ ਰਲਾ-ਮਿਲਾ ਕੇ 
ਕਾਬਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਨੀਂਹ ਮਹਿਫੂਜ਼ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੱਲ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਗਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੇ ਕਾਬਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕੀ ਕੀ ਪਾਪੜ 
ਵੋਲਣੇ ਪੈਦੇ ਹਨ, ਕਿਸ ਕਿਸ ਮੁਹਾਜ ਉੱਤੋਂ ਕੀ ਕੀ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਅਤੇ ਦਿਲਚਸਪ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ । ਪਰ ਅਮੂਰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਇਸਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜਾਣ 
ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ`। 

ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਅਸਲੋਂ, ਉਸ ਦੀ ਕਰਤੂਤ ਤੇ ਕਾਰੇ ਨੂੰ ਸਰਸਰੀ ਜਿਹੀ ਨਜ਼ਰੇ ਦੇਖਦੇ, ਉੱਸ ਨੂੰ ਅੱਖਾਂ 
ਅੱਹੇ ਰੱਖ ਕੇ, ਮੁਲਕ ਦੀ ਵੰਡ ਦੇ ਮਗਰੋ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵੱਲ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਨੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਤੋ` ਖਾਲੀ ਨਹੀ' । 
ਵੈਸੇ ਵੀ ਜਿਸ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਅੱਜ ਹੈ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ ਕਿ ਹੁਣ ਵਾਲਾ ਪੰਜਾਬ ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਿਆ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ? ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ 
ਅਸ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜੰਗ ਲੜੇ । ਇਸ ਅਮਲ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ 
ਤੋਰ ਤੇ ਸਾਡੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਬਾਹਰਲਾ ਸਾਮਰਾਜ--ਪੱਡਮੀ” ਸਾਮਰਾਜ ਹੀ ਸੀ । 
ਇਸ ਅਮਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵੱਲ ਘੱਟ ਹੀ ਕਿਸੌ ਦਾ ਧਿਆਨ ,.ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਬੁਰਜੁਆ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਜੌ ਸਾਡੇ ਰਾਇਜ਼ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਮੁਲਕ ਦੇ ਐਦਰ, ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਉੱਸ ਦਾ ਖਾਸਾ ਕੀ ਹੈ ? 
ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਸਮਝ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਤੋਂ ਹੀ ਆਉਣੀ ਸੀ । ਸਾਡੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਇਹ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਕੈਠੀ ਪਾਇਆ ਕਿ ਬੁਤਜੁਆ ਨਿਜ਼ਾਮ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ਾਂ, ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ 
ਰੱਤ ਪੀ'ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਚਾਨਣਾ ਨਾ ਕਰਵਾਇਆ ਕਿ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੌ ਨਾਹਮਵਾਰ 
ਉਸਾਰੀ ਕਰਨਾ ਬੁਰਜੁਆ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਬੁਨਿਅ'ਦੀ ਖ਼ਾਸਾ ਹੈ । (1.੩% ੦6 ਧ॥੬₹੯॥ 06₹610[000601 
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੧੧ (0 100681060181 18੮ 66 €86818530) । ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਪਧਰ ਉਪਰ ਹੀ ਨਹੀਂ; ਮੁਲਕ 
ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਐਦਰ ਵੀ ਨਾਹਮਵਾਰ ਉਸਾਰੀ ਬੁਰਜੁਆ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਖਾਸਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ 
ਨਾਹਮਵਾਰ ਉਸਾਰੀ ਕੇਵਲ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਨਹੀਂ ਹੈਦੀ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਤੋਂ ਉਸ ਕੌਲ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ _ਪਾਸੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਅਣਹੱਦ, 
ਨੰਗ ਭੁੱਖ, ਬੇ-ਰੁਜ਼ਗਾਰੀ ਤੇ ਫਾਕਾ ਮਸਤੀ । ਜਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਮਰਦ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਔਰਤ । ਸੰਸਾਰ ਦੀ 
ਪੱਧਰ ਉਪਰ ਹੀ ਨਹੀ', ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਪਰ ਹੀ ਨਹੀ, ਘਰ ਦੀ ਚਾਰ ਦੀਵਾਰੀ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ _ਨਾਹਮਵਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਨਾਹਮਵਾਰ ਉਸਾਰੀ ਇਲਾਕਾਈ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਨਸਲੀ (04012), ਮਜ਼੍ਹਬੀ, ਕਲਚਰਲ ਆਦਿ ਗਰੁੱਪਾਂ ਦੀ ਵੀ । ਗੱਲ ਕੀ ਜਿਹਨਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਇਕਾਈਆਂ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸੋ ਆਪਣੀ ਹੋੱਦ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੀ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਾਹਮਵਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਸੌ ਇਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਕਾਲੌਨੀਅਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਮੁਲਕਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀ” ਕਲੌਨੀਅਲਿਜ਼ਮ 
ਮਲਕ ਦੇ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸਰਿਆ 
ਹੋਇਆ ਬੁਰਜੁਆ ਨਿਜ਼ਾਮ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਅਦਰੂਨੀ ਕਲੌਨੀਅਲਿਜ਼ਮ ਰੱਜ ਕੇ ਹੈ । ਕਿਸੇ 
ਕੋਲੋ” ਗੁੱਝਾ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ । ਅਮੀਰੀ ਵਲੋ ਮੁਲਕ ਸਿਖਰ ਤੇ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਪਛੜਾਏ ਗਏ 
ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਉਹਨਾਂ ਤੋ" ਪੁਛਿਆਂ ਹੀ ਜਾਣੀਏ । ਉਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੋਰ ਐਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 
ਫਿਤਰਤ ਐਸੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਮਵਾਰ ਉਸਾਰੀ ਨਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਇਹ 
ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਕਿ ਨੀਵੇ ਰੱਖਿਆਂ ਗਿਆ ਨੂੰ, ਪਛਾੜਿਆ ਹੋਇਆਂ ਨੂੰ 
ਅਗਲਿਆਂ ਕੋਲੋਂ ਆਪਣਾ ਹੱਕ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਕੇ ਲੜ ਕੌ ਹੀ ਲੰਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਲੰਣਾ ਪੈਦਾ 
ਹੋਵੇ ਕਿਸੇ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਕੌਲੋ” ਤੇ ਭਾਵੇ" ਬਖਤਾਵਰ ਜਮਾਤ ਕੌਲ” । ਸਿੱਧੇ ਮੱਥੋ ਤਾਂ ਹਮਵਾਰੀ ਵੱਲ ਕੋਈ 
ਆਉਦਾ ਹੀ ਨਹੀ । ਸਾਡੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਨਾ ਤਾਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ਤੇ ਹੀ ਮੁਲਖਈਏ ਦਾ ਇਸ ਤੱਥ 
ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਵਾਇਆ ਕਿ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਰਾਇਜ਼ ਹੋਂ ਰਹ ਬੁਰਜੁਆ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਖਾਸਾ ਅੰਦਰੂਨ] 
ਕਲੌਨਿਅਲਜ਼ਮ ਵ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਕੀਤਾ ਕਿ ਕਿਹੜਾ ਇਲਾਕਾ ਆਦਿ, ਕਿਹੜਾ ਕਲਚਰਲ 
ਗਰੁੱਪ ਆਦਿ ਪਛਾੜਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਕਿਉ ? ਤੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ? ਇਲਾਕਾਈ ਨਾਹਮਵਾਰ ਉਸਾਰੀ ਜਾਂ 
ਕਲਚਰਲ ਗਰਪਾਂ ਦੀ ਨਾਹਮਵਾਰ ਉਸਾਰੀ ਇਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਖਾਸਾ ਤਾਂ ਹੈ ਪਰ ਕਿਹੜਾ ਇਲਾਕਾ ਜਾਂ 
ਕਿਹੜਾ ਕਲਚਰਲ ਗਰੁੱਪ ਪਛੜਿਆ ਹੋਇਆ ਰੱਖਣਾ ਹੈ, ਇਹ ਕੋਈ ਤਕਦੀਰੋ` ਹੋ ਗਿਆ ਹੋਇਆ ਫੌਸਲਾ 
ਨਹੀ` ਹੰਦਾ । ਮਨੁੱਖੀ ਫੈਸਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੇਂਦਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ, ਮੁਲਕ ਦੇ ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਦਾ ਆਰਥਕ 
ਸਿਆਸੀ ਫੈਸਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਪਛਾੜਿਆ ਜਾਂ ਰਿਹਾਂ ਦੇ ਇਹ ਵਿਧਮਾਤਾ ਦੇ ਪਾਏ ਹੋਏ 
ਅੱਖਰ ਜਾਂ ਧ੍ਰੋ ਮਿਥੀ ਹੋਈ ਤਕਦੀਰ ਨਹੀਂ” ਹੈਦੀ ਕਿ ਉਹ ਅਗਲਿਆਂ ਦੇ ਰਹਿਮ ਤੇ ਰਹਿਣ । ਜਦੋ- 
ਜਹਿਦ ਨਾਲ ਪੱਛਾੜਏ ਜਾ ਰਹੇ ਅਗਲਿਆਂ ਦੇ ਫੈਸਲੇ ਨੂੰ ਠੱਲ ਪਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਪਾਂਉ ਦੇ ਆਏਂ ਹਨ । 
ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਹੀ ਦੱਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਲੋ ਲੋਹੇ ਦਿਆਂ ਕਾਰਖਾਨਿਆਂ ਦੀ ਮੰਗ ਐਵੇ' ਨਹੀ" ਸੀ । 
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੮ 


ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ ਦੀ ਵਾਪਸੀ 
ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ (ਵੈਨਕੂਵਰ, ਕੈਨੇਡਾ) 


ਇਕ ਗੱਲ ਮੈ” ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿਆਂ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ ਗੁਰੀਲਾ ਕੋਈ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ 
ਵਿਅੱਕਤੀ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਖਾਸ ਕਰ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ_ਜੁਦੇ" ਉਹ ਐਤਰ-ਰਾਸ਼ੇਟਰ) ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗਜੂ 
ਹੋਵੇ ਜੋ ਇਕ ਵਿਅੱਕਤ) ਨਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਸਗੋ [ਇਕ ਚਮਤਕਾਰ ਅਤੇ /ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਗਿਆ 


ਹੋਵੋ । ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਭਰਮ ਵੀ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀ” ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ,ਉਹ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਮੁਲੱਖਈਏ 


ਦਾ ਔਗ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਉਰ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਮੁਲੱਖਈਏ ਵਿਚੋ“ ਉੱਠ ਆਪਣ ਅਸਾਧਾਰਣ ਹਰਾਵਲੀ 
ਰੋਲ ਰਾਹੀ ਜੀਉ'ਦੇ ਜੀਅ ਲੋਕ-ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਘਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੌਤ ਪਿਛੋ ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ 
ਅਨਿੱਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਮਰਾਜੀ-ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਜਾਂ ਬੁਰਜੁਆ ਨੌਤਾਵਾਂ ਵਾਂਗ ਉਸਨੂੰ ਚੰਦਨ 
ਦੀ ਚਿੱਖਾ ਵਿਚ ਜਲਾਕੇ, ਉਸਦੀ ਮੜ੍ਹੀ ਤੇਂ ਦੀਵੇ ਜਗਾਕੇ, ਮੌਲੇ ਲਾਕੇ ਜਾਂ ਤਰੰਮੁਰਤੀ[ਬੁੱਤ ਸਜਾਕੇਂ 
ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਖਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ" ਪੈੱਦੀ ਕਿਉਕਿ ਲੋਕ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚੋ“ ਉਸਦੇ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਜਾਣ 
ਦਾ ਡਰ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਮਾਰਕਸੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਗੁਗੋਲੰ ਡਾ: ਚੋਅ ਗਵੇਰਾ ਦੀ ਵਾਪਸੀ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕੌਈ ਅਚੰਭੇ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ” ਸਮਝੀ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹ ਗੈਰ-ਮਾਰਕਸੀ । 

ਅਰਜਨਟੀਨਾ ਦਾ ਜੰਮ-ਪਲ ਡਾ: ਅਰਨੰ`ਸਟੋ ਚੇਅ ਗਵੇਰ' 39 ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਬੋਲੀਵ)ਅਨ 
ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਬੋਲੀਫੀਆ ਦੀ ਆਰਥਕ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਲੜਦਾ, ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਫੜ੍ਹਿਆ 
ਗਿਆ । ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਕਿਉਬਰੇਤਾ ਡੌ ਲ ਯੂਰੋ ਦੇ ਅਸਥਾਨ ਤੇ ਅਮਰੀਕਨ ਸੀ: ਆਈ): ਏ: ਦੇ ਏਜੈਟਾ 
ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਰ 

ਬੋਲੀਵੀਆ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਵਿਚ ਕਰੱਦਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਨੂੰ ਇਕ ਪੱਤਰ 
ਲਿਖਿਆ । ਉਸ ਦੀ ਬੋਲੀਵੀਅਨ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ਦੀ ਡਾਇਰੀ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਪੱਤਰ ਉਸਦੀਆਂ ਆਖਰੀ 
ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋ" ਇਕ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਹ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : 

“ਮੰਤ ਨੇ ਜਿੱਥੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਚਾਣਚੱਕ ਆ ਦਬੋਚਿਆ ਅਸੀ ਇਸ ਨੂੰ ਜੀਅ ਆਇਆਂ ਕਹਾਂਗੇ 
ਬਸ਼ੱਰਤ ਇਹ ਕਿ ਸਾਡੀ ਐਲਾਨਿ-ਜੰਗ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ-ਸ਼ੀਲ ਕੋਨਾਂ ਵਿਚ ਪਵੇ, ਸਾਡੇ ਹਥਿਆਰ 
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ਚੁੱਕਣ ਲਈ ਕੋ ਹੱਥ ਵਧਾਵੇ, ਸਾਡੇ ਜਨਾਜ਼ੇ ਤੋ ਮਸ਼ੀਨਾ-ਗੰਨਾਂ ਦੰ ਵੱਖਰੀ ਤੇ ਤੀਬਰ ਸੁਰ ਨਾਲ ਲੋਕ 
ਸਾਡਾ ਮਰਸੀਹਾ ਗਾਉਣ, ਜੋਗ ਅਤੇ ਜਿੱਤ ਦੇ ਨਵੇ' ਆਵਾਜ਼ੇ ਕੱਸ ਜਾਣ ।` 

ਇਸ ਪੱਤਰ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬੀ ਗੁਰੀਲਿਆਂ ਦੀ ਮੌਤ ਉਪਰ ਮਸ਼ੀਨ-ਗੰਨਾਂ ਨਾਲ ਮਰਸੀਹਾ 
ਗਾਉਣ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਹੈ । ਬੋਲੀਵੀਆ ਦੋ ਨੱਗ-ਫੌਜੀ-ਹਾਕਮ ' ਭਾਵ 
ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਸਰਕਸ ਦੇ 'ਗੋਰੀਲੇ” ਬੈਰੀਅਟਸ ਅਤੇ ਸੀ: ਆਈ: ਏ: ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਜੰਗਜੁ 
ਅਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰ ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਕਤਲ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਜਦ ਕ੍ਰੱਝ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 
ਸਕੂਲ ਦੀ ਉਹ ਇਮਾਰਤ ਜਿੱਥੇ ਉਸਨੂੰ ਕਤਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ..... ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਅਤੇ ਜਨ- 
ਸਾਧਾਰਨ ਬੋਲ)ਵ)ਅਨ ਕਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਲਈ “ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮੱਕੇ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਲੱਗੀ 
ਤਾਂ ਟੋਡੀ ਹਾਕਮਾਂ ਡਰਕੇ ਉਸ ਇਮਾਰਤ ਦਾ ਵੀ ਬੁਲਡੋਜ਼ਰਾਂ ਨਾਲ ਸਫ਼ਾਇਆ ਕਜ ਦਿਤਾ...... ਤਾਂ ਜੋ 
ਉਹ ਗੁਰੀਲਾ ਵਿਨਕਲਾਬੀ ਜਿਸਨੂੰ ਮੌਤ ਵੀ ਨਾਂ ਮਾਰ ਸਕ, ਇਮਾਰਤ ਵਿਚੋ" ਫਿਰ ਨਾ ਉੱਠ ਪਵੇ ਅਤੇ 
ਬੋਲੀਵੀਆ ਤੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਹਵਾ ਦਾ ਐਗ ਨਾ ਬਣ ਜਾਏ । 

ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀਆਂ ਘਨਾਉਣੀਆਂ ਕੋਸਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਅਤੇ 
ਤੀਜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ-ਪੀੜਤ ਅਤੇ ਲੁੱਟ-ਚੁੰਘ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਹਥਿਆਰ-ਬੋਦ ਗੁਰੀਲਾ ਘੋਲ 
ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਬਣ ਗਿਆਂ । 

ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ ਅਤੋ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਗੁਰੀਲਾ ਘੋਲ ਦੇ 
ਪਟਿਲੋ ਘੁਲਾਟੀਏ ਨਹੀ“। ਇਹ ਘੋਲ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਉਪਰ ਸਪੰਨ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਜਿੰਨਾਂ ਹੀ ਪੁਰਾਣਾ 
ਹੈ । ਸਪੇਨੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਜ਼ੱਫੋ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਝ ਹੀ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਇਸਦੀ ਆਰਥਕ ਲੁੱਟ-ਚੁੰਘ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਉ” ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਲਗ ਭਗ ਹਰ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਰੋਧੀ 
ਲੋਕ-ਘੋਲ ਇਕੋ ਸਮੋ ਇਕ ਤੋ? ਵੱਧ ਫਰੰਟਾਂ ਉਪਰ ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ । 

ਦੋ ਸਾਮਤਾਜੀ ਦੈੱਤਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ ਲ੍ਰੱਟ ਲਈ ਅਜਾਰੇਦਾਰੀ ਦੀ ਕੌਟਰਾਡਿਕਸ਼ਨ ਕਾਰਨ ਅਤੇ 
ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਦੋਹਰੀ ਲੁੱਟ-ਚੁੰਪ ਕਾਰਨ ਇਹ ਮਹਾਂ=-ਦੀਪ ਆਰਥਕ ਤੌਰ ਤੇ ਹੋਰ ਵੀ ਪਿਸਦਾ 
ਤੇ ਪੱਛੜਦਾ ਗਿਆ । ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ ਕੌਮੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ ਹਥਿਆਰ-ਬੋਦ ਲਹਿਰਾਂ ਰਾਹੀ ਪਿਛਲੀ ਸਦੀ 
ਵਿਚ ਫੀਉਡਲ ਸਪੇਨ ਤੋਂ ਮੁੱਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਸਥਾਨਕ ਫੀਉਡਲ-ਟੋਡੀ-ਹਾਕਮਾਂ ਰਾਹੀ' ਸਾਰੇਂ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲੁੱਟ-ਚੰਘ ਦੀ ਰਾਖਵੀ' 
ਮੰਡੀ ਬਣਾ ਲਿਆ । ਭੁਗੋਲਕ ਨੌੜਤਾ ਕਾਰਨ ਸਨਮਤ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਮਗੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਰੋਲ ਫੀਉਡਲ 
ਸਪੇਨ ਦੇ ਸਾਮਰਾਜੀ ਰੋਲ ਨਾਲੋ” ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਘਾਤਕ ਸਾਬਤ ਹੋਣਾ ਅਵੱਸ਼ਕ ਸੀ ਤੇ ਇਉ” ਹੀ ਹੋਇਆ 
ਅਤੇ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਕੌਮੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਜਿਹਨਾਂ ਘੁਲਾਟੀਆਂ ਸਪੇਨੀ ਅਤੇ 
ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਰੋਧੀ ਮੋੜ ਦਿਤਾ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਉੱਘੇ ਨਾਂ ਸਾਈਮਨ ਬੋਲੀਵਰ (1783-- 
1830 ਸਾਉਥ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ ਜਨਰਲ ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਨਾਇਕ ਜੋ ਸਪੱਨ ਵਿਰੁੱਧ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਘੋਲ 
ਵਿਚ ਲੜਿਆ) ਹੋਜ਼ੇ ਮਾਰਤੀ (ਕਿਊਬਾ ਦਾ ਦੇਸ਼-ਭਗਤ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੋ ਸਪੇਨ ਵਿਰੁੱਧ ਗੁਰੀਲਾ ਲੜਾਈ 
ਲੜਦਾ 1895 ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਇਆ) ਅਤੇ ਆਗ਼ਸਟੋ ਸੀਜ਼ਰ ਸੋਨ੍ਡੀਨੋ` (ਨਿਕਰਾਗੂਆ ਦਾ ਦੇਸ਼-ਭਗਤ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੋ _ਨਿਕਰਾਗੂਆ ਵਿਚ ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਨ ਫੌਜਾਂ ਦੇ ਦਖਲ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਿਆ । ਪਿਛੋ 
ਅਮਰੀਕਨ ਅੰਬੈਸੇਡਰ ਨੌ ਅਨਸਤੇਜੀਓ ਸਮੋਜਾ ਕੌਲੋ' ਧੋਖੇ ਨਾਲ ਕਤਲ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤਾ (ਕਤਲ: 1934)) 
ਆਦਿ ਹਨ । 
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ਰੂਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਤੋ" 22 ਸਾਲ ਪਹਿਲਾ ਸਪੋਨੀ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਰੁੱਧ ਕਿਉਬਾ ਦੀ ਕੌਮੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦੀ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਜੰਗ ਲੜਦਿਆਂ ਆਪਣੀ ਮੋਤ ਤੋ ਕਵਲ ਇਕ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖੋ ਪੱਤਰ ਵਿਚ 
ਮਾਰਤੀ ਲਿਖਿਆ ਸੀ : ਮੋ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਕਿ ਜਦ ਤਕ ਮੇਰੇ ਵਿਚ ਜਾਨ ਹੈ, ਮੋਰਾ ਫਰਜ਼ ਬਣਦੇ ਕਿ 

“ ਕਿਊਬਾ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਿਆਕੇ ਅਮਰੀਕਾ ਨੂੰ ਵੇੱਂਸਟ ਇੰਡੀਜ਼ ਤਕ ਫੈਲਣ ਤੱ" ਅਤੇ ਲਾਤੀਨੀ 
ਅਮਰੀਕਾ ਉੱਪਰ ਵਾਧੂ (ਸਾਮਰਾਜੀ) ਬੋਝ ਸ੍ਰੱਟਣ ਤੋ` ਰੋਕਾਂ । ਹੁਣ ਤਕ ਮੈ ਜੋ ਕੁਝ ਕੀਤਾ ਏ ਅਤੇ ਅਗੋ' 
ਜੋ ਕੁੱਝ ਕਰਾਂਗਾ ਉਹ ਸਿਰਫ ਏਸੇ ਕਾਰਜ ਲਈ ਕਰਾਂਗਾ... ... ਮੋ ਰਾਖ਼ਸ਼ ਦੇ ਐਦਰ ਰਹਿਕੇ ਵਖਿਐ ਅਤੇ 
ਮੈਨੂੰ ਇਸਦੀਆਂ ਔਤੜੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਏਂ । ਮੋਰਾ ਇਕੋ ਇਕ ਹੱਥਿਆਰ ਡੇਵਿਡ ਵਾਲਾ ਗੋਪੀਆ ਏ ।' 
(18 ਮਈ, 1895 ਨੂੰ ਮੈਨੂੰਅਲ ਮਾਰਕਾਡੋ ਨੂੰ ਲਿਖੀ ਚਿੱਠੀ ਵਿਚੋਂ) । 

ਦਿਉ” ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਅਤੇ ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਹੋਜ਼ੇ ਮਾਰਤੀ ਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਸੀ 
ਜਿਸ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਸਾਮਰਾਜੀ ਸਪੇਨ ਵਿਰੁੱਧ ਕੌਮੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ 
ਲੜਦਿਆਂ ਵੀ ਸਾਰੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਅਤੇ ਸਾਂਝਾ ਦੁਸ਼ਮਣ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਨੂੰ ਹੀ 
ਮੰਨਿਆ ਅਤੇ ਸਾਮਰਾਜੀ ਰਾਖਸ਼ ਵਿਰੁੱਧ ਹੱਥਿਆਰ-ਬਦ ਲੜਾਈ ਦਾ ਰਾਹ ਅਪਨਾਇਆ । 

ਅਰਜਨਟੀਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਡਾਕਟਰੀ ਵਿਦਿਆ ਖਤਮ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋ ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ ਨੇ ਕਰੰਝ 
ਇਕ ਸਾਥੀਆਂ ਨਾਲ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਕਈ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਰੱਟਨ ਕੀਤਾ । ਇਉ” ਪੰਜਾਹਵਿਆਂ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ 
ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਹਾਂ-ਦੀਪ ਦੀ ਗਰੀਬੀ, ਭੁੱਖ-ਮਰੀ ਅਤੇ ਅਮਰੀਕਨ-ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਟੋਡੀ 
ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਰੱਲਵੀ' ਨੰਗੀ-ਚਿੱਟੀ ਲੁੱਟ-ਚੁੰਘ ਤੋ" ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਜਾਣੂੰ ਹੋ ਗਿਆ । 

1954 ਵਿਚ ਉਸਨੂੰ ਗਵਾਟੇਮਾਲਾ ਵਿਚ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿਆਸੀ ਸ਼ਰਨਾਰਥੀਆਂ 
ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦਾ ਮੋਕਾ ਮਿਲਿਆ । ਏਸੇ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਪੀਰੂ ਦੀ ਰਫਿਉਜੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਇੰਡੀਅਨ ਯੁੱਵਤੀ (8119੬ ਗਨ ਹਿਲਡਾ ਗੇਡੀਆ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਹੋਈ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਪਿੱਛੋ ਉਸ ਮੈਕਸੀਕੋ ਵਿਚ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਲਿਆ : ਹਿਲਡਾ ਗਵਾਟਮਾਲਾ ਵਿਚ ਯੂ: ਐਨ: ਓ: ਦੇ 
ਆਰਥਕ ਵਿਭਾਗ ਵਿਚ ਨੌਕਰੀ ਕਰਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ-ਲੋਨਿਨਵਾਦ ਅਤੇਂ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਗੈਭੀਰ ਪਾਠਕ ਸੀ । ਏਸੇ ਹਿਲਡਾ ਨਾਲ ਡੂੰਘੀ ਦੋਸਤੀ ਸਮੇ ਚੇਅ 
ਮਾਰਤਸਵਾਦ ਵਲ ਖਿੱਚਿਆ ਗਿਆ । ਹਿਲਡਾ ਦੀ ਲਾਤੀਨੀ ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਸਦਕਾ ਹੀ 
ਪਿੱਛੋਂ ਮੈਕਸੀਕੋ ਵਿਚ ਉਹ ਕਾਸਟਰੋ ਭਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਤੇ ਫੀਡਲ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿੱਪ ਅਤੇ ਰਾਹੁਲ 
ਕਾਸਟਰੋ ਦੀ ਮਾਰਕਸੀ ਜ੍ਰਝ ਤੋ` ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ । 

ਉਸਦੇ ਗਵਾਟੇਮਾਲਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਸਮੇ 1954 ਵਿਚ ਅਮਰੀਕਨ ਸੀ: ਆਈ: ਏ: ਨੇ ਇਕ 
ਸਥਾਨਕ ਫੌਜੀ-ਟੋਡੀ ਕਾਸਟਿਲੋ ਆਰਮਸ ਨੂੰ ਮੋਹਰੀ ਬਣਾਕੇ ਹਕੋਬੋ ਆਰਬੈ'ਜ਼ ਦੀ ਸਰਬਪ੍ਰੀਯ ਸਰਕਾਰ 
ਤੇ ਭਾੜੇ ਦੇ ਫੌਜੀਆਂ ਨਾਲ ਬਾਹਰੋ` ਹਮਲਾ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤਾ। ਚੇਅ ਨੂੰ 1952 ਦੇ ਬੋਲੀਵੀਅਨ ਇਨਕਲਾਬ 
ਦੀ ਯਾਦ ਅਜੇ ਤਾਜ਼ਾ ਸੀ......ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਹੱਥਿਆਰਬੰਦ ਅਗਵਾਈ ਹੰਠ ਮੁਲੱਖਈਏ 
ਨੇ ਤਿੰਨ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮੂਲਚੀ ਫੌਜ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਨੂੰ ਚੱਕਣਾ-ਚੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਚੇਅ ਨੇ ਸਥਾਨਕ 
ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੈਦ ਦਸਤੇ ਖੜੇ ਕਰਕੇ ਆਰਬੈ'ਜ਼ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ 
ਰੱਖੀ । ਪਰ ਆਰਬੈਜ਼ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆ ਕਾਇਰਤਾ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਤੁਰੇਤ ਅਸਤੀਫੇ ਲਈ ਸੀ: ਆਈ: ਏ: 
ਨਾਲ ਰਜ਼ਾਮੈਦੀ ਕਾਰਨ ਇਸ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਕੀਮ ਉੱਪਰ ਪਾਣੀ ਫਿਰ ਗਿਆ । 

ਇਸ ਪਿੱਛੋ ਉਹ ਅਰਜਨਟੀਨ' ਦੀ ਅਬੇਸੀ ਵਿਚ ਪਨਾਹ ਲੈਕੇ ਸੀ: ਆਈ: ਏ: ਅਤੇ ਕਾਸਟਿਲੋ 
ਟੋਡੀਆਂ ਤੋਂ` ਬਚਿਆ । ਹੁਣ ਤਕ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਫਲਸਫੇ ਦੇ ਹਾੱਥਿਆਰ ਨਾਲ ਲੈਸ 
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ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ । ਇਸਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਉਸ ਗਵਾਟੇਮਾਲਾ ਵਿਚ ਫੌਜੀ-ਠੱਗਾਂ ਦੀ ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ 
ਛੱਹਿ ਨਾਲ ਹੋਈ ਬਗ਼ਾਵਤ ਵਿਚੋ ਦੋ ਮੁੱਖ ਮਾਰਕਸੀ-ਲੋਨਿਨੀ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੇ : 

1. ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਟੋਡੀ-ਠੱਗਾਂ ਪਾਸ" ਆਰਥਕ 
ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਇਕੋ ਇੱਕ ਰਾਹ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੋਦ ਗੁਰੀਲ ਜੰਗ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ । 

2. ਇਹ ਘੋਲ ਇਕੱਲੋ ਇਕੱਲੋ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਨਹੀ" ਸਗੋ” ਸਾਰੇ ਲਾਤੀਨੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਘੋਲ ਹੈ । 

ਇਸ ਦੂਜੇ ਸਿੱਟੇ ਵਿਚੋ” ਹੀ ਪਿੱਛੋ ਉਸਦਾ “ਵੀਅਤਨਾਮ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ` ਪੋਦਾ ਹੋਇਆ ਜਿਸ 
ਕਾਰਨ ਉਹ ਬੋਲੀਫੀਆ ਵਿਚ ਗੁਰੀਲਾ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਕੁੱਦਿਆ । ਇਸਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਅੱਗੇ ਜਾਕੇ 
ਪਵਾਂਗੇ । 

ਮੈਕਸੀਕੋ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸਮਾਂ ਕਿਉਬਨ ਦੇਸ਼-ਬਦਰ ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਨਾਲ ਗੁਰੀਲਾ ਟਟੇਨਿੰਗ ਲੋਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਉਹ ਕਾਸਟਰੋ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿੱਪ ਹੇਠ ਬਿਆਸੀ ਹੋਰ ਗੁਰੀਲਾ ਘੁਲਾਟੀਆਂ ਨਾਲ _ਗਰੈਨਮਾਂ 
(67013) ਸਮੁੰਦਰੀ ਜਹਾਜ਼ ਉੱਪਰ ਰਾਤ ਦੇ ਹਨ੍ਹੇਰੇ ਵਿਚ ਕਿਊਬਾ ਨੂੰ ਚਲ ਪਿਆ । ਕਿਊਬਾ ਦੇ 
ਹੱਥਿਆਰ-ਬੈਦ ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਦੋਣ ਕਿਸੇ ਵਿਸਥਾਰ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀ” ਏਥੇ 
“ਗਰੈਨਮਾਂ' ਦੇ ਸਤਾਰਾਂ ਬਚੇ ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਜਦ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਕਿਰਸਾਨੀ ਇਨਕਲਾਬ 
ਵਿਚ ਢਾਲਕੇ ਅਮਰੀਕਨ ਟੋਡੀ ਬਾਤਿਸ਼ਤਾ ਦੀਆਂ ਸਮੂਲਚੀਆਂ ਫੌਜਾਂ ਨੂੰ ਤਬਾਹ ਕਰਕੇ ਤਾਕਤ ਖੋਹ ਲਈ 
ਤਾਂ ਚੇਅ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਯਕੀਨ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਕੌਮੀ ਆਰਥਕ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਘੋਲ 
ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਵਿਗਿਆਨਕ ਰਾਹ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਰਾਹ ਹੈ । ਹੁਣ ਖੁੱਦ ਮਾਰਕਸੀ ਸਾਇੰਸ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਆਹਰਨ ਤੋ ਚੌਡਕੇ ਉਹ ਮਾਰਕਸੀ ਫਿਲਾਸਫਰ ਬਣ 


ਚੁੱਕਾ ਸੀ । 

ਕਿਉਬਾ ਦੇ ਹੱਥਿਆਰ-8ਦ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਪਿੱਛੋ ਅਗਲਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਾਰਜ ਦੇਸ਼ 
ਵਿਚ ਭੂੰਮੀਂ-ਸੁਧਾਰ ਅਤੇ ਆਰਥਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਮਸਲਾ ਸੀ । ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਸ ਆਪਣਾ ਮਾਰਕਸੀ= 
ਲੈਨਿਨੀ ਫਰਜ਼ ਸਮਝਿਆ ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਾਰੇ ਲਾਤੀਨੀ ਕਰਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਕਾਮਿਆਂ 
ਨੂੰ ਦੱਸ ਕਿ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਭੂਗੋਲਕ ਸਥਿੱਤੀ 
ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਦਿਆਂ ਉਹ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ ਦਾ ਰਾਹ ਫੜ੍ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਹੌਰ ਕੋਈ ਰਾਹ 


ਬਾਕੀ ਨਹੀ” । 
ਇਸ ਕਾਰਜ ਲਈ ਸਭ ਤੋ” ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿੱਖਤਾਂ “ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ' ਅਤੇ '“ਕਿਉਬਾ 


ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੈਗ ਦੀਆਂ ਯਾਦ” ਛਾਪਕ ਕਿਊਬਾ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਲੋਕ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਅਤੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਪਾਾਪੇਗੰਡੇ ਦੀਆਂ ਮਸ਼ੀਨਾਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਬਦ ਕੀਤਾ । 

ਏਥੇ ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਕਰਾਉਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਸਬੇਧੀ` ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ 
ਆਪਣੀਆਂ ਮੀਡੀਆ ਮਸ਼ੀਨਾਂ ਰਾਂਹੀ ਝੂਠੀ ਅਤੇ ਉੱਲਟ-ਇਨਕਲਾਬੀ ਖੋਹ ਉਡਾ ਰਿਹਾ ਸੀ ਉਹ ਇਹ 
ਸੀ ਕਿ : ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਮਨ ਦਾ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨਹੀ ਅਮਨ ਦੇ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਦਾ ਦੁਸ਼ਮਨ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਉ” ਇਨਕਲਾਬੀ ਗੁਰੀਲੇ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਨ ਮਾਰਕਸੀ ਕਾਰਜ ਸਵਰਗ ਉਸਾਰਨਾ ਨਹੀ; 

ਨਰਕ ਨੂੰ ਤਥਾਹ ਕਰਨਾ ਹੈ ।' 

'ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ'' ਉਸ ਮਾਰਕਸ, ਲੈਨਿਨ, ਮਾਓ, ਹੋਚ ਮਿੰਨ੍ਹ, ਜਨਰਲ ਜੋਪ ਆਦਿ ਦੇ 
ਤਜਰਬਿਆਂ ਤੋ ਅਤੇ ਨਿੱਜੀ ਤਜਰਬੇ ਤੋ" ਸਿਖਕੇਂ ਲਿਖੀ ਸੀ । ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ਲਈ ਟੈਕਸਟ 
ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਨਵੇ" ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਾਧੇ ਕੀਤੇ । 
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ਸਮਕਾਲੀਨ ਲਾਤੀਨੀ ਰਾਜਸੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਦਿਆਂ ਉਸ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਲਈ ਅਲੈਕਸਨਾਂ ਦੇ 
ਰਾਹ ਤੋਂ ਤੋਬਾ ਕੀਤੀ ਅਤੋਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਸਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਆਤਮ-ਘਾਤ ਦਾ ਰਾਹ ਗਰਦਾਨਿਆਂ । 
ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋ" ਚਿੱਲੀ ਵਿਚ ਅਲੋਕਸ਼ਨਾਂ ਰਾਹੀ ਚੁਣੇ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਿਯ ਮਾਰਕਸੀ ਪਰਧਾਨ ਆਈਆਂਡੇ ਅਤੇ 
ਅਰਨਨਟੀਨਾ ਵਿਚ ਪੀਰੋ ਦੀ ਪਤਨੀ (15641 ੯700) (ਚੁਣੀ ਹੋਈ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ 
ਮਿਸਾਲ) ਦਾ ਜੋਂ ਹੱਸ਼ਰ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਸਥਾਨਕ ਟੋਡੀ-ਫੋਜੀ-ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਰਲਕੇ ਕੀਤਾ ਹੈ.....ਉਸਨੇ 
ਚੇਅ ਦੇ ਸਾਇੰਸੀ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਸਹੀ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਕਿਊਬਾ, ਨਿੱਕਰਾਗੁਆ, ਗੇਰੀਨੇਂਡਾ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਲਗ ਭਗ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਨਿੱਸ-ਦਿਨ ਦੇ ਸਿਆਸੀ ਦਖਲ ਰਾਹੀ" ਅਮਰੀਕਾ ਸਥਾਨਕ ਫੰ.ਉਡਲ ਫੋਜ ਡਿਕਟੇਟਰ ਖੜੇ ਕੀਤੇ 
ਹੋਏ ਹਨ । ਪਿਛਲੀ ਸਦੀ ਦੇ ਸਪੇਨ ਦਾ ਸਾਮਰਾਜੀ ਰੋਲ ਅਮਰੀਕਾ ਨੇ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ _ਸਥਾਨਕ 
ਡਿਕਟੇਟਰਾਂ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹਨਾ ਟੋਡੀ ਡਿਕਟੇਟਰਾਂ ਨੈਸ਼ਨਲ ਗਾਰਡ ਭਾਵ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 
ਆਪਣੀ ਨਿੱਜੀ ਫੋਜ ਖੜੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਨਿੱਜੀ ਫੌਜ ਨੂੰ ਅਮਰੀਕਾ ਅੰਦਰ ਟਰੇਨਿੰਗ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਅਮਰੀਕਾ ਹੀ ਇਸਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਹੱਥਿਆਰ ਸਪਲਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਇਕ ਦਹਾਕੇ ਤੇ” 
ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਮਿਡਲ ਈਸਟ ਵਿਚਲੀ ਜੈਗੀ ਛਾਉਣੀ ਇਸਰਾਈਲ ਵੀ ਹੱ । ਥਿਆਰ ਸਪਲਾਈ ਕਰ 
ਰਹੀ ਹੈ । 

ਲਗ ਭਗ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਚੌਥਾਈ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਮਾਲਕੀ ਅਮਰੀਕਨ ਕੋਪਨੀਆਂ ਪਾਸ 


- ਹੈ । ਇਹ ਮਾਲਕੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਪਿਛਲੇ 150 ਸਾਲ ਦੇ ਨੰਗੇ-ਚਿੱਟੇ ਫੋਜੀ ਦਖ਼ਲ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਵੱਡੀ 


ਸੱਨਅਤ ਅਤੇ ਬੈੱਕਾਂ ਆਦਿ ਤੇ ਵੀ ਅਮਰੀਕਨ ਕਬਜ਼ਾ ਹੈ ੧ ਨਵ-ਬਸਤੀਵਾਦ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਕੌਮੀ ਪੂੰਜੀ 
ਪਸਾਰ ਦੀ ਨੀਤੀ ਦੁਆਰਾ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜੀ ਕਬਜ਼ਾ ਅਤੇ ਜਕੜ ਹੋਰ ਪੱਕੀ-ਪੀਡੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਸਾਰੇ ਲਾਤੀਨ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਮਰੀਕਨ ਅੰਬੇਸੀਆਂ ਦਾ ਅੱਧੇ ਤੋ` ਵੱਧ ਅਮਲਾ ਸੀ: ਆਈ: ਏ: ਦੇ 
ਏਜੰਟਾਂ ਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਅੰਬੈਸੇਡਰ ਜਾਣੇ-ਪਛਾਣੇ ਸੀ.ਆਈ:ਏ: ਏਜੰਟ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਐਬੈਸੇਡਰਾਂ ਰਾਹੀ` 
ਅਮਨੀਕਾ ਸਥਾਨਕ ਟੋਡੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਰਖਦਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਾਮਰਾਜੀ ਹਿੱਤਾਂ ਦੇ ਪਸਾਰ ਲਈ 
ਵਰਤਦਾ ਹੈ । 

ਸਮੁੱਚੀ ਵਸੋ` ਦਾ ਅੱਸੀ ਫੀ ਸਦੀ ਤੋ` ਵੱਧ ਹਿੱਸਾ ਅਨਪੜ੍ਹ ਹੈ । ਕੌਮ ਕਰਨ ਯੋਗ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚੋ 
ਪੰਜਾਹ ਫੀ ਸਦੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਬੇ-ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਅਮਰੀਕਨ ਕੇਪਨੀਆਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਅੱਸੀ ਫੀ 
ਸਦੀ ਭੂੰਮੀ` ਤੇ ਦਸ ਫੀ ਸਦੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਹੈ । ਇਹ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਖ਼ਾਸੇ ਅਨੁਸਾਰ ਠੱਗ- 
ਡਿਕਟੇਟਰਾਂ ਨਾਲ ਖੜੇ ਹਨ । ਵਸੋ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਵਡ ਵਿਚ ਦਸ ਫੀ ਸਦੀ ਲੋਕ ਅੱਤ ਅਮੀਰ ਹਨ; ਨੱਬੇ 
ਫੀ ਟੀ ਅੱਤ ਗਰੀਬ । ਮੱਧ ਵਰਗ ਦੀ ਅਣਹੋ'ਦ ਹੈ । ਅਨ=ਮਨੁੱਖੀ ਗਰੀਬੀ ਅਤੇ ਭੁੱਖ-ਮਹਰੀ ਦੀ ਸਿਕਾਰ 
ਇੰਡੀਅਨ (੩86੯੬ 10188) ਵਸੋ` ਨੂੰ ਹਾਲੀ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮੁਲਕਾਂ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀਮਤ ਕ)ਤਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਥੇ ਇਹ ਘਾਹ ਫੂਸ ਤ` ਬਿਨਾਂ ਜੋਗਲੀ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੇ ਮਾਸ ਅਤੇ ਦਰਿਆਈ ਮੱਛੀਆਂ ਆਦਿ 
ਤੇ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹਾੜ੍ਹ ਸਿਆਲ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ ਬਤਾਉ ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਸੋ` ਵਿਚ ਬਚਪਨ ਵਿਚ ਮੌਤ 
ਦੀ ਦਰ ਅੱਸੀ) ਫੀ ਸਦੀ ਹੈ । 

ਲਾਤੀਨੀ ਡਿਕਟੇਟਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਂਤ-ਮਈ ਸਿਆਸੀ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਕੋਈ ਗ੍ਰੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ ਕਿਉ ਕਿ 
ਅਲੋਕਸ਼ਨਾਂ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੇਦਾ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ । ਜੇ ਕਿਸੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਤਿੱਖੇ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਿਆਸੀ ਵਿਰੋਧ 
ਕਾਰਨ ਅਲੈਕਸ਼ਨਾਂ ਹੋ ਵੀ ਜਾਣ ਤਾਂ ਅੰਤਮ ਸਿੱਟਾ ਅਵੱਸ਼ ਹੈ ਜੋ ਚਿੱਲੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਉ” ਲਾਤੀਨੀ 
ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਜੋਗ ਹਰ ਵੇਲੇ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਜਦੋ” ਗੁਰੀਲਾ ਫੋਜ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਉਦੀ 
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ਉਦੋ” ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਧਿਰ ਕਤਲ ਕਰਦੀ ਹੈ ਇਹ ਧਿਰ ਫੌਜੀ ਡਿਕਟੇਟਰ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਡਿਕਟੇਟਰਾਂ ਦੇ 
ਸਿਆਸੀ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਕਤਲ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ । 

ਇਸਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸੁਲਝੇ ਹੋਏ ਅਗਾਂਹ- ਵਧੂ ਸਿਆਸਤਦਾਨ ਦੂਜੇ 
ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਜਲਾਵਤਨੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਤਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਡਿਕਟੇਟਰਾਂ ਦੀ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਸਦਕਾ 
ਉਹ ਨਾ ਤਾਂ ਟਿਕ ਕੇ ਇਕ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਬਹਿ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਖੁਲੇ ਆਮ ਸਿਆਸੀ ਪ੍ਰਾਪੇਗੰਡਾ ਕਰ 
ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਏਸ ਰਾਜਸੀ ਸਥਿੱਤੀ ਦਾ ਸਾਇੰਸੀ ਨਿਰਣਾ ਕਰਕੇ ਚੇਅ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ “ਗ੍ਰੀਲਾ ਜੰਗ'' ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਸੀ : 

“ਜਦ ਜ਼ਾਲਮਾਨਾ ਵਹਿਸ਼ੀ ਤਾਕਤਾਂ ਸਥਾਪਤ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀਆਂ ਧੱਜੀਆਂ ਉਡਾ ਖੁਦ ਰਾਜ-ਸੱਤਾ ਸੈਭਾਲ ਕੇ 
ਬਹਿ ਜਾਣ ਤਾਂ ਅਮਨ ਭੋਗ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ' 
ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਡਰਦਿਆਂ ਕਿ ਉਸਦੇ ਇਸ ਸਿੱਟੇ 
ਫਿਰ ਚਿਤਾਵਨੀ ਦਿਤੀ : 

“ਜਿਥੇ ਕੋਈ ਸਰਕਾਰ ਅਲੈਕਸ਼ਨਾਂ ਰਾਹੀ ਤਾਕਤ ਵਿਚ ਆ ਜਾਵੇ; ਭਾਵੇ ਇਹ ਅਲੌਕਸ਼ਨਾਂ ਫਰਾਡ 
ਕਰਕੇ ਹੀ ਜਿੱਤੀਆਂ ਹੋਣ ਅਤੇ ਵਿਧਾਨਕ ਕਾਇਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦਾ ਵਖਾਵਾ ਕਾਇਮ ਰਖੇ ਓਥੇ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ 
ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਕਿਉਕਿ ਸਾਂਤ-ਮਈ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰਾਹ ਅਜੇ ਬਦ ਨਹੀ” ਹੋਏ ।” 

ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਰਾਜਸੀ ਹਾਲਤਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਕੇ ਹੀ ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ 
ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਵਾਪਸੀ ਸਮਝ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ--ਮਾਰਕਸੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਇਸਨੂੰ ਹਥਿਆਰ-ਬਦ ਗੁਰੀਲਾ 
ਜੈਗ ਦੀ ਆਮਦ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਰ 

ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਦੇ ਨਿਰਣੇ ਕਰਦਿਆਂ ਚੇਅ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਏਥੋ” ਦੇ ਯੁੱਧ- 
ਆਧਾਰ-ਖੇਤਰ (77810) ਦਾ ਸਵਾਲ ਵੀ ਸੀ ਜੋ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਲਈ ਅਤੀ ਸਹਾਇਕ ਹੈ । ਲਗ-ਭਗ 
ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸੈਕੜੇ ਮੀਲ ਜੈਗਲ ਹਨ । ਸੱਨਅਤੀ ਕਾਮੇ” ਸੱਨਅਤੀ- ਕੇਂਦਰਾਂ ਅਤੇ ਇਉ” ਸ਼ਹਿਰਾਂ 
ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਹਨ ਅਤੇ ਟੋਡੀ-ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਫੌਜੀ ਦਸਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਬੋਧ 
(ਸ੦੪੧੩੬੯) ਵਿਚ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦਾ ਅਸਰ ਰਸੂਖ ਇਹਨਾਂ ਸੱਨਅਤੀ ਕੇਂਦਰਾਂ 
ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਇਉ” ਏਸੇ ਵਸੋ' ਤਕ ਸੀਮਤ ਹੈ । ਪੇੱਡੂ ਵਸੋਂ" ਨੂੰ ਨੰ ਅਤੇ ਭੂੰਮੀ' ਦੇ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਮਸਲਾ 
ਬਣਾਕੇ ਹੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਰਾਹੀ' ਇਨਕਲਾਬ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਏਸੇ ਲਈ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ, ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ ਅਤੇ 
ਰੈਜੀ ਡੀਬਰੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਸਬੈਧ ਵਿਚ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਤੇ ਬਾਰ ਬਾਰ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ : 
(1) ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਜੰਗ ਦਾ ਅਖਾੜਾ ਪਿੰਡ (ਜੈਗਲ) ਹਨ ਸ਼ਹਿਰ ਨਹੀਂ । 
(2) _ਹਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਸਿਰਫ ਗੁਰੀਲਾ ਦਸਤਾ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਥਿਆਰ-ਬੈਦ ਗੁਰੀਲਾ ਘੋਲ ਕੇਵਲ ਗੁਰੀਲਾ ਦਸਤਾ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਆਰੰਭਿਕ ਸਟੇਜ ਤੇ ਗੁਰੀਲਾ ਦਸਤਾ ਹੀ ਪਾਰਟੀ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਪਾਰਟੀ ਰੋਲ ਨੂੰ ਮਨਫ਼ੀ 
ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਕੈਦ ਪਾਰਟੀ ਦੀ ਸਾਇੰਸੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ ਹੈ । ਪਾਰਟੀ ਸ਼ਹਿਰਾਂ 
ਵਿਚੋ ਯੋਗ ਸਹਾਇਤਾ ਜਿਵੇ ਕਿ ਜਾਸੂਸੀ, ਹਥਿਆਰਾਂ ਅਤੇ ਪੇਸੇ ਆਦਿ ਦੀ ਸਪਲਾਈ, ਇਨਕਲਾਬ 
ਪੱਖੀ ਖੁੱਫ਼ੀਆ ਪ੍ਰਾਪੇਗੈਡਾ ਆਦਿ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਿਉਬਨ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵੱਡੇ ਸਿੱਟੇ ਜੋ ਚੇਅ 
ਪਿੱਛੋ” ਆਪਣੀ ਪਰਸਤਕ ''ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ" ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਸਾਇੰਸੀ ਨਿਰਣਿਆਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਕੇ ਫਿਰ ਨਿੱਕਰਾਗੂਆ, ਐਲ ਸੈਲਵਾਡੋਰ, ਹੈਡੂਰਾਸ, ਗਵਾਟੇਮਾਲਾ, 


ਤੋ` ਕੁੱਝ ਲੋਕ ਟੱਪਲਾ ਨਾ ਖਾ ਜਾਣ ਉਸ 
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ਬੋਲੀਵੀਆ ਅਤੇ ਕਈ ਹੋਰ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ, ਇਹ ਸਨ : 
(1) “ਲੋਕ-ਪ੍ਰੀਯ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੈਦ ਫੌਜ ਵਿਰੁੱਧ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਲੜਕੇ ਜਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ।'' 
(2) “ਸਾਰੀਆਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹਾਲਤਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਤਕ ਉਡੀਕਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” : ਹਥਿਆਰ-ਬੰਦ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਿਰੋਧ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ।'' 
(3) “ਪੱਛੜੇ ਹੋਏ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਲਈ ਹਥਿਆਰ ਬੰਦ ਘੋਲ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸਥਾਨ _ਪਿਡ 
(ਜੋਗਲ) ਹਨ ।'' 
ਇਉ ਮਾਰਕਸਵਾਦ-ਲੈਨਿਨਵਾਦ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ `ਮਾਓ, ਹੋਚੀ ਮਿਨ, ਜਨਰਲ ਜੈਪ ਆਦਿ ਦੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਵੀ ਚੇਅ ਨੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਭੂਗੋਲਕ ਸਬਿੱਤੀ ਨੂੰ 
ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਲਈ ਆਪਣੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੇ । ਉਸ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਜੋਰ 
ਦਿਤਾ ਕਿ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਮੁਲਖੱਈਏ ਦੀ ਮੁਲਖੱਟੀਏ ਲਈ ਲੜੀ ਜਾਂਦੀ ਜੈਗ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਹੱਥਿਆਰ ਬਦ 
ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦੂ (&7॥100 140੦1੬05) ਗੁਰੀਲਾ ਦਸਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਹਰਾਵਲ ਦਸਤਾ ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਲੜਦਾ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ : “ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਉਹ ਧਿਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਬਹੁ-ਸੰਮਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਹਾਸਲ ਹੋਵੇ ਪਰ ਸਟੇਟ ਵਲੋ ਹੋ ਰਹੇ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ 
ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਪਾਸ ਹੱਥਿਆਰ ਥੋੜ੍ਹੀ ਮਾਤਤਾ ਵਿਚ ਹੋਣ ।” 

ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਘੋਲ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਰੂਪ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੈਦ ਗੁਰੀਲਾ ਘੋਲ ਹੈ । 
ਚੇਅ ਇਸ ਗੁਰੀਲਾ ਘੋਲ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਰਫ਼ਤਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਚੇਅ ਦਾ 
ਬੋਲੀਵੀਅਨ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਦਾ ਸਾਥੀ ਅਤੇ ਬੋਲੀਵੀਆ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਵਾਰਸ ਇੰਟੀ ਪਰੈਡੋ ਏਸ ਘੋਲ ਤੇ 
ਜ਼ੋਰ ਦੇਂਦਾ ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਚੇਅ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਯਾਰਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਬੋਲੀਵੀਆ ਨੇ ਉਹ 
ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜੋ ਕਈ ਸਾਲ ਮੇਜਾਂ ਤੇ ਬਹਿਕੇ ਕੀਤੀਆਂ ਬਹਿਸਾਂ ਵਿਚ ਨਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 

ਚੇਅ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਮਾਓ, ਹੋਚੀ ਮਿਨ, ਜੈਪ ਆਦਿ ਨੇ ਭਾਵੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮਾਰਕਸੀ 
ਸਾਇੰਸ ਵਜੋ ਵਰਤੋ" ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ ਫਿਰ ਵੀ ਉਸ ਆਪਣੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਮਲ ਰਾਹੀ ਇਸ ਵਿਚ 
ਮਹਾਂ-ਦੀਪਕ (ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਲਈ) ਚੇਤੋਨਤਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਲਿਆਂਦਾ । ਹੋਜ਼ੇ ਮਾਰਤੀ ਦੀ ਮੌਤ 
ਪਿੱਛੋਂ ਇਹ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਸਮੁੱਚੇ ਮਹਾਂ-ਦੀਪ ਲਾਤਾਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਲੜਿਆ 
ਅਤੇ ਮਰਿਆ । 

ਏਸੇ ਮਹਾਂ-ਦੀਪਕ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚੋ ਵਿਕਾਸ ਕਰਕੇ ਉਸਦਾ “ਵੀਅਤਨਾਮ ਦਾ ਸੋਕਲਪ'' ਪੈਦਾ 
ਹੋਇਆ ਚੀਨ, ਰੂਸ, ਵੀਅਤਨਾਮ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਏਸ਼ੀਆਂ, ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਦੇ ਕਈ ਹੋਰ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਦੋਰਾ ਕਰਨ 
ਪਿੱਛੋ ਉਹ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪੁੱਜਾ ਕਿ ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਸੱਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਦੈਤ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ 
ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇਸਨੂੰ ਕਰਾਰੀ ਹਾਰ ਦੇਣ ਲਈ ਏਸ਼ੀਆ, ਅਫਰੀਕਾ ਅਤੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ 
ਦੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ-ਮੁਕਤੀ ਅਤੇ ਸਾਮਰਾਜੀ ਲੁੱਟ-ਚੰਘ ਬਦ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿੰਨਾਂ ਮਹਾਂ ਦੀਪਾਂ ਵਿਚ 
ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਰੌਧੀ “ਵੀਅਤ=-ਨਾਮੀ-ਫਰੈਟਾਂ'' ਦਾ ਖੌਲ੍ਹਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਏਥੇ ਕੁੱਝ ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ ਚੇਅ ਦਾ ਵੀਅਤਨਾਮ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਲਿੰਨ ਪਿਆਓ ਦੇ ਸਤੋਬਰ 1965 ਵਿਚ 
ਛਪੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਥੀਸਿੱਸ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜੈਗ'” (66163 ੧83)ਦਾ ਲਾਤੀਨੀ ਰੂਪ ਹੋਣ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਵੀ ਪਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਲਿੰਨ ਪਿਆਓ ਦਾ ਇਹ ਥੀਸਿੱਸ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਨੂੰ ਕੌਮੀ ਆਰਥਕ ਮੁੱਕਤੀ ਦਾ ਘੋਲ 
ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਦੁਸ਼ਮਣ ਕਰਾਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਈ 
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ਇਨਕਲਾਬੀ ਫਰੈਟ ਖੌਲ੍ਹਕੇ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਨੂੰ ਹਰਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਿਸੇ ਠੋਸ 
ਭਰਾਤਰੀ ਸਹਾਇਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਰਦਾ । 

ਇਸ ਥੀਸਿਸ ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ ਤਿੰਨਾਂ ਮਹਾਂ-ਦੀਪਾਂ ਦੇ ਦੌਰੇ ਸਮੋ ਚੇਅ ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਬੜੀ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਨਾਲ ਮਹਿਸ੍ਰਸ ਕੀਤੀ ਉਹ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਵੀਅਤਨਾਮ, ਉਤਰੀ ਕੋਰੀਆ ਅਤੇ ਕਿਊਬਾ ਭਾਵ ਤਿੰਨ ਛੋਟੇ 
ਸ਼ਸ਼ਲਿਸਟ ਮੁਲਕ ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ ਬੜੀ ਬਹਾਦਰੀ ਨਾਲ ਵੱਡੀਆਂ ਆਰਥਕ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ 
ਦੇਕੇ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਵੀਅਤਨਾਮ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਤੋਂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ। 
ਸੋਸ਼ਲਿਸਟ ਗੁਰੀਲੇ ਦੇ ਤੋਰ ਤੇ ਉਸ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਕਿ_ ਸ਼ੋਸ਼ਲਸਟ ਵੀਅਤਨਾਮ ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ 
ਨੂੰ ਦੱਖਣ-ਪੂਰਬੀ ਏਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਜੈਗ ਵਿਚ ਦਰੜ ਕੇ ਕੇਵਲ ਆਪਣੀ ਕੌਮੀ ਮੁੱਕਤੀ ਦੀ ਜੈਗ ਹੀ ਨਹੀ` ਲੜ 
ਰਿਹਾ ਸਗੋ ਤੀਜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਬਸਤੀਵਾਦ ਅਤੇ ਨਵ-ਬਸਤੀਵਾਦ ਵਿਰੁੱਧ ਘੋਲ ਕਰ ਰਹੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਜੈਗ 
ਵੀ ਲੜ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਵੀਅਤਨਾਮ ਲਈ ਉਸਦੇ ਇਸ ਸਤਕਾਰ ਵਿਚੋ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸੈਕਲਪ ਸਦਕਾ ਉਹ ਬੋਲੀਵੀਆ ਵਿਚ 
ਹੱਥਿ ਮਾਰ-ਬੈਦ ਗੁਰੀਲਾ ਘੋਲ ਲਈ ਕ੍ਰੱਦਿਆ ਜਿਥੇ ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਮਾਰਕਸੀ ਜ਼ਿਲਾਸਫਰ ਰੈਜੀ ਡੀਬਰੇ ਅਨੁਸਾਰ 
“ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ ਮਰਕੇ ਹੀ ਜਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ।'' ਬੋਲੀਵੀਆ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਮੂਲ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸਾਮਰਾਜੀ 
ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਰੁੱਧ ਇਕ ਹੌਰ 'ਵੀਅਤਨਾਮੀ ਫਰੰਟ''` ਖੋਲ੍ਹਣਾ ਸੀ ਤਾਂ ਜੋ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਅਜਿਹੇ ਫਰੈਟ 
ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਫੈਲ ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਨੂੰ ਖੈਡਾਰ ਕੇ ਮਾਰਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ । 

ਸੋਵੀਅਤ ਰੂਸ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਰੁਸ਼ਚੋਵ-ਵਾਦੀ ਪਾਲਸੀਆਂ, ਅਲੈਕਸ਼ਨਾਂ ਰਾਹੀ ਇਨਕਲਾਬ, ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵ) ਸਥਾਨ ਕ ਹਕ੍ਹਮਤਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਯੋਗੀ 
ਗਲਵੰਕੜੀਆਂ ਐਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸ਼ੋਸ਼ਲਿਸਟ ਸੋਚ ਵਿਚ ਚੀਨੀ ਅਤੇ ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਧਾਂ 
ਨੂੰ ਬਹਿਕੇ ਮੇਟਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਹੋਰ ਤਿੱਖਾ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਰੁੱਧ ਭੈਡੀ-ਪਰਚਾਰ ਕਰਨਾ, ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਰੌਧਾਂ ਕਾਰਨ ਵੀ ਮਤਨਾਮ ਦਾ ਸਾਮਰਾਜੀ ਦੈਤ ਦੇ ਪੁੱੜਾਂ ਵਿਚ ਲੌੜੋ` ਵੱਧ ਪਿੱਸਣਾ ਅਤੇ ਕੌਰੀਆ ਦੇ 
ਇਕ ਹੋਣ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਬਣਨਾ, ਛੋਟੇ ਮੁਲਕਾਂ ਵਲ ਦੌਹਾਂ ਵੱਡੀਆਂ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਕਦੇ 
ਸ਼ਾਵਨਵਾਦੀ ਅਤੇ ਕਦੇ ਪਲੋਸੂ ਰੋਲ, ਅਜਿਹੇ ਸਵਾਲ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਚੇਅ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ 
ਚੀਨ ਅਤੇ ਰੂਸ ਆਪਣੀ ਵੱਡ-ਭਰਾਂਈ ਸੋਸ਼ਲਿਸਟ ਹੈ'ਕੜ ਕਾਰਨ ਆਪਣਾ ਐਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸੋਸ਼ਲਿਸਟ 
ਫਰਜ਼ ਨਿਭਾਉਣ ਤੇ ਅਸਮਰਥ ਹਨ । 

ਦੋਵਾਂ ਵੱਡੀਆਂ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਤਾਕਤਾਂ ਦੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਕਮਿਊਨਿਸਦ ਪਾਰਟੀਆਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਸਾਜਿਸ਼ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਚੇਅ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪੁੱਜਾ ਕਿ ਦੋਵੇ 
ਮੁਲਕ ਔਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸਿਆਸੀ ਮੈਚ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਗਵਾਈ ਤੋ“ ਅਸਮਰਥ ਹਨ । 

ਏਸੇ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਉਸ ਯੂਰੂਗਵੇ (00808) ਦੇ ਅਗਾਂਹ-ਵਧੂ ਪਰਚੇ ਮਾਰਚਾ (18612) 
ਲਈ ਆਪਣਾ ਪੱਤਰ “ਕਿਊਬਾ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਸੌਸ਼ਲਿਜ਼ਮ ਤੇ ਨੌਟ” ਲਿਖਿਆ । ਏਥੇ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ 
ਉਸ ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਅਤੇ ਸੋਸ਼ਲਿਸਟ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਯੋਜਨ ਦੇ ਖਾਤਮੇ ਵਰਗੇ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਸਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ । ਹੁਣ ਉਹ ਖੁੱਦ ਮਾਓ ਅਤੇ ਹੌਰ ਚੀਨੀ ਅਤੇ ਰੂਸੀ ਨੇਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ) 
ਅੱਖੀਂ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀਆਂ ਅਤੇ ਦੇਸ਼-ਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਹਾਕਮ ਬਣ ਬੈਠੇ ਦੇਖ ਚੱਕਾ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਉਸ 
ਕਿਊਬਾ ਵਿਚ ਹਰ ਹਫ਼ਤੇ-ਔਤ ਤੇ ਜਾਕੇ ਖੇਤ-ਮਜਦੂਰ ਕਾਮਿਆਂ ਨਾਲ ਗੈਨਾਂ ਕੱਟਣ ਦੇ ਕੰਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਲਿਆ ਤਾਂ ਜੋ ਨਵੇ ਮਨੁਖ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਖੁੱਦ ਆਪ ਕਾਰਜਕਾਰੀ 


ਸੇਧ19 


ਰੂਪ ਦੇ ਸਕੇ । ਏਸੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਉਸ ਕਿਹਾ : “ਵਰਤਮਾਨ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ; ਭਵਿੱਖ ਅਸਾਡਾ 
ਹੈ । ਤੇ ਫਿਰ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਹਾ : 

“ਕਿਉਬਨ ਕੌਮ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹਰਾਵਲ ਦਸਤਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਕਿਉਬਾ 
ਲਈ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦੇਣੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ । ..ਇਹ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ ਕਿਉਕਿ 
ਕਿਉਬਾ ਨੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਪਰਲੌਤਾਰੀ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਰਾਹ ਵਖਾਇਆ ਹੈ । ” 

ਏਸੇ ਨਵੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਾਕ) ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਲਈ ਆਪਣੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਮਿਸਾਲ 
ਰਾਹੀ, ਆਪਣੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਰਾਹੀ ਉਹ ਵਜ਼ੀਰੀ ਛੱਡਕੇ ਐਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ 
ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਆਏ ਰੂਸੀ-ਚੀਨੀ ਵਿਰੌਧਾਂ ਵਿਚੋ“ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢਕੇ ਬੋਲੀਵੀੀਆ ਦੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ 
ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਲੜਨ ਲਈ ਕੁੱਦ ਪਿਆਂ ; 

“ਜੇ ਅਸੀਂ' ਸਾਰੇ'ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਜੁੜਕੇ ਲੜਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਰਖਦੇ ਤਾਂ ਸਾਡੀਆਂ ਸਾਮਰਾਜ ਨੂੰ ਮਾਰੀਆਂ 
ਸੱਟਾਂ ਕਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਘਾਤਕ ਸਿੱਧ ਹੋਣੀਆਂ ਸਨ ਤੇ ਕੌਮੀ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਲੜਦੇ ਲੋਕਾਂ ਢੀ ਕਿਤੇ ਵੱਧ 
ਸਹਾਇਤਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਾਡਾ ਭਵਿੱਖ ਕਿਤੇ ਨੇੜੇ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਰੌਸ਼ਨ 
ਹੋਣਾਸੀ।` 

ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ, ਬੋਲੀਵਰ ਦੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਲਾਤਾਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਨੂੰ ਭੂਗੋਲਕ ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ ਤੇ 
ਇਕ ਕਰਨ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਬੋਲੀਫੀਆ ਵਿਚ ਇਸ ਸਪਨੇ ਦੇ (ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਲਈ) 
ਟੁੱਟਣ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਤੇ ਉਸਦੇ ਵਾਰਸ ਇੰਟੀ ਪਰੇਡੋ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਸੀ : 

“ਸਾਡੇ ਦੋਸਤ ਅਤੇ ਕਾਮਰੇਡ ਮੇਜਰ ਅਰਨੈਸੱਟੋ ਚੇਅ ਗਵੇਰਾ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਸਾਥੀਆਂ ਦੀ ਨਾਂ ਪੂਰੀ 
ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਮੌਤ, ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਕ ਕਾਰੀ ਸੱਟ ਏ । ਉਹ ਜਿਹੜੇ ਸਾਡੇ ਮਹਾਂਦੀਪ ਦੀਆਂ ਕਈ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਸੱਭ ਤੋ` ਪਵਿੱਤਰ ਅਤੇ ਸਾਉ ਸਨ ਉਹਨਾਂ ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਮੁਕਤ) ਲਈ ਆਪਣੀਆਂ ਜਾਨਾਂ ਦੀ 
ਆਹੁਤੀ ਦੇਣ ਤੋ" ਰਤਾ ਗੁਰੇਜ਼ ਨਾ ਕੀਤਾ ।'' 

ਬੋਲਵੀਆ ਦੀ ਆਰਥਕ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਰੋਲ ਬਾਰੇ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜੀ 
ਮੀਡ)ਆ ਦੀਆਂ ਮਸ਼ੀਨਾਂ ਕੂੜ ਦੀਆਂ ਅਨਗਿਣਤ ਚੀਨੀ ਦੀਵਾਰਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਸਨ । 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਟਿਕ ਅਜਿਹੀ ਦੀਵਾਰ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਵਿਰੋਧਾਂ ਬਾਰੇ 
ਸੀ । ਇਹ “ਅਖੌਤੀ ਵਿਰੋਧ'' ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੀ.ਆਈ ਏ., “ਰੇਡੀਓ ਫਰੀ ਯੂਰ੫'' ਅਤੇ ਵਾਇਸ ਆਫ਼ 
ਅਮਰੀਕਾ” ਵਰਗੀਆਂ ਏਜੈਸੀਆਂ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਕਾਢ ਸਨ । 

ਬੋਲੀਵੀਆ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੀ ਐਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਮਾਰਕਸੀ ਗੁਰੀਲਾ ਡਿਉਟੀ ਨਿਭਾਉਣ ਲਈ ਕਈ 
ਹੋਰ ਕਿਉਬਨ ਸਾਥੀਆਂ ਸਮੇਤ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਕੱ ਦਿਆ ਸੀ । ਇਹ ਜਾਣਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਕਿਉਬਾ ਵਿਚੋਂ ਉਸਦੇ ਗਾਇਬ ਹੁੰਦਿਆਂ ਸਾਰ ਹੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਰਖੇਲ ਸੀ.ਆਈ.ਏ. ਦੁਨੀਆਂ 
ਭਰ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਭਾਲ ਕਰੇਗੀ ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰਜ ਲਈ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਉਪਰ ਵੀ ਚੇਅ ਨੂੰ ਖਤਮ 
ਕਰਨ ਦਾ ਦੋਜ਼-ਆਰੋਪ ਕਰੇਗੀ, ਚੇਅ ਨੇ ਆਪਣਾ ਲਿਖਤੀ ਅਸਤੀਫਾ ਕਾਸਟਰੋ ਨੂੰ ਦਿਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ 
ਅਤੇ ਇਸ ਅਸਤੀਫੇ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪਰਸਾਰਨ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਵੀ ਕਾਸਟਰੋ ਤੇ ਹੀ ਛੱਡੀ ਹੋਈ ਸੀ । 
ਕਾਸਟਰੋ ਨੰ ਇਹ ਅਸਤੀਫਾ ਚੇਅ ਦੀ ਪਤਨੀ ਅਤੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਹਵਾਨਾ ਟੀ!ਵੀ: ਤੋ 3 
ਅਕਤੂਬਰ, 1965 ਨੂੰ ਪਰਸਾਰਤ ਕੀਤਾ । 

ਇਸ ਅਸਤੀਫਾ-ਪੱਤਰ ਵਿਚ ਚੇਅ ਨੇ ਕਿਉਬਾ ਦੀ ਕੌਮੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪਦਵੀ ਤੋ', 
ਵਜ਼ੀਰੀ ਤੋਂ, ਮੋਜਰ ਦੀ ਪਦਵੀ ਅਤੇ ਕਿਊਬਨ ਸ਼ ਹਰੀਯੱਤ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਦਿਤਾ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 
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ਥਾਂ ਥਾਂ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਂਪ ਲਈ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੋਸਾ ਪ੍ਗਟ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹ” : 
___ “ਜਿਹੜਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਤੂੰ ਮੇਰੇ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਰਹ ਤ੍ਰੰ ਮੇਰੇ ਵਿਚ ਫੂਕੀ 
ਏ ਉਹ ਮੈ” ਨਵੇ` ਯੁੱਧ-ਫਰੈਟਾਂ ਤਕ ਲੌਕੇ ਜਾਵਾਂਗਾ । ਸਾਮਰਾਜ ਚਾਹੇ ਕਿਤੇ ਹੋਵੇ ਉਸਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਨਾ ਰ 
ਮੇਰਾ ਪਵਿੱਤਰ ਤੋ` ਪਵਿੱਤਰ ਫਰਜ਼ ਹੈ ਤੇ ਮੈ" ਇਸ ਫਰਜ਼ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਾਂਗਾ ।” ਰ 
_ਏਸੇ ਪੱਤਰ ਵਿਚ ਉਸ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਅਤੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ : “ਮੈਨੂੰ 
ਏਸ ,ਗੱਲ ਦਾਂ ਕੋਈ ਦੁੱਖ ਨਹੀਂ ਕਿ ਮੈ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਅਤੇ ਬੱਚਿਆਂ ਲਈ ਕੁਝ ਛੱਡੋਕੇ ਨਹੀ` ਜਾ ਰਿਹਾ। ਰ 
ਮੋ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਖੁਸ਼ ਹਾਂ । ਮੈ` ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਮੋਗਦਾ ਕਿਉਕਿ ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਏਂ ਕਿ ਸਟੇਟ ਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖਰਚੇ ਅਤੇ ਵਿੱਦਿਆ ਲਈ ਲੋੜੀਂਦਾ ਪ੍ਬਧ ਕਰੇਗੀ ।”' 
ਇਸ ਇਸਤੀਫੇ ਦਾ ਮੂਲ ਮਕਸਦ ਕਿਉਬਾ ਨੂੰ ਅਤੇ ਫੀਡਲ ਕਾਸਟਰੋ ਨੂੰ ਚੇਅ ਦੇ ਬੋਲੀਵੀਆ ਵਿਚ 
ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਾਰਜ ਤੋ ਕਾਨੂੰਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਮੁਕਤ ਕਰਨਾ ਸੀ । 
ਬੋਲੀਵੀਆ ਵਿਚ ਚੋਅ ਦੇ ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦਸਤੇ ਦੀ ਅਸਫਲਤਾ ਅਤੇ ਚੋਅ ਦੀ ਸਰੀਰਕ 
ਮੌਤ ਨਾਲ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕ” ਵਿਚ ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬ ਦ। ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਇਕ ਕਾਰੀ ਸੱਟ ਵੱਜੀ । ਇਸ 
ਬਾਰੇ ਦੋ ਰਾਵਾਂ ਹੌਣ ਦੀ ਗ੍ਰੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ” । 
ਉਸਦੀ ਹਾਰ ਦੇ ਕਰ ਝ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚ ਬੋਲੀਵੀਆ ਦੀ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਪਾਰਟ) 
ਲੀਡਰਸ਼ਿੱਪ ਦੀ ਮੱਕਾਰ) ਅਤੇ ਕਾਇਰਤਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਸੀ । ਇਸ ਪਾਰਟੀ ਦਾ ਖਾਨ? ਦੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ 
ਵਿਚ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨ ਕੰਮ ਰਾਹੀ” ਚੋਗਾ ਅਸਰ ਰਸੂਖ ਸੀ । ਖਾਨਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤ) 
ਬੋਲੀਵੀਆ ਦੀ ਗਰੀਬ ਕਿਰਸਾਨ) ਵਿਚੋਂ” ਸੀ ਜੌ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਖਾਸੇ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ 
ਚੋਅ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਇਨਕਲਾਬ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀ) ਸੀ । ਪਾਰਟ) ਲੀਡਰਸ਼ਿੱਪ ਨੇ 
ਚੇਅ ਨਾਲ ਕਈ ਮੁਲਾਕਾਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਪਰ ਪਿੱਛੋ” ਉਸਨੂੰ ਸਹਾਇਤਾ ਦੇਣ ਤੋ` ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤ” 
ਬੋਲੀਵੀਅਨ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ਸਬੰਧੀ` ਮਤ-ਭੇਦਾਂ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਸੀ ਕਿ ਪਾਰਟੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਤੋ” ਪਹਿਲਾਂ ਚਾਹੁੰਦੀ ਸੀ ਕਿ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਬਗਾਵਤ 
ਹੋਵੇ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਪਾਰਟੀ ਦਾ ਇਹ ਢਕੌ`ਚ ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ ਦੇ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਲਮਕਾਉਣ ਅਤੇ ਟਾਲਣ 
ਲਈ ਇਕ ਬਹਾਨਾ ਸੀ ਤਾਂ ਜੌ ਇਹ ਰੋਅ ਦੀ ਅਗਵ'ਈ ਵਿਚ ਸੁਰੂ ਨਾ ਹੋ ਸਕੇ । ਪਰ ਇਸਦੇ ਵਿਪਰੀਤ 
ਚੇਅ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੈਦ ਗ੍ਰਰੀਲ” ਦਸਤੇ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਅਸਲ) ਜਾਂ ਖਿਆਲੀ ਹੜ੍ਹਤਾਲਾਂ ਦੇ (ਜੋ ਪਤਾ 
ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਣ ਕਿ ਨਾ) ਰਹਿਮ ਤੇ ਨਹੀ” ਸੀ ਰਖ ਸਕਦਾ । 
ਕਿਊਬਨ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਨੇ ਜਿਹੜੀ ਮਾਰਕਸੀ ਹਕੀਕਤ ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਤਬਦੀਲ! ਲਾਤੀਨ] 
ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਪਰਲੌਤਾਰੀ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀ ਚੇਅ ਲਈ ਉਸਨੂੰ ਅੱਖ" ਪਰੋਖੇ ਕਰਨਾ ਕਠਨ 
ਸੀ। ਇਸ ਰਾਜਨੀਤਕ _ਤਬਦੀਲੀ ਕਾਰਨ ਬੁਰਜੂਆ ਇਨਕਲਾਬ ਹੁਣ ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਾਤੀਂਨ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਸਿਆਸੀ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਏਜੰਡੇ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀ` ਸੀ ਰਿਹਾ । ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸਿੱਧਾ-ਸਾਧਾ ਮਤਲਬ 
ਦੁਸ਼ਮਣ ਜਮਾਤ ਵੀ ਫੌਜ ਨੂੰ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਇਨਕਲਾਬ ਰਾਹੀ' ਹਾਰ ਦੇ ਕੇ ਇਸਦੀ ਫੋਜੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ 
ਨਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਫੌਜ, ਪਲਸ ਅਤੇ ਨੌਕਰਸ਼ਾਹੀ ਪਾਸੋ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਖੋਹ ਕੇ ਪਰਲੌਤਾਰੀ 
ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਹਾਨ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਾਰਜ ਹੜ੍ਹਤਾਲਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਕੇ 
ਹੜ੍ਤਾਲਾਂ ਨਾਲ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਕਾਰਜ ਨਹੀ” । ਇਸ ਲਈ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੋਦ ਸੈਘਰਸ ਹੀ ਇਕੋ 
ਇੰਕ ਰਸਤਾ ਹੈ । ਰ੍ 
ਬੌਲੀਵੀਆ ਵਿਚ ਚੋਅ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ ਲਰ-ਭਗ ਯਾਰਾਂ ਮਹੀਨੇ ਚਲਦੀ ਠਹ । ਇਸ ਸਮੇ 


ਸੇਧ[21 


ਵਿਚ ਗੁਰੀਲਾ ਦਸਤੇ ਨੇ ਕੁਝ ਇਕ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਨ ਫੌਜੀ ਜਿੱਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ ਪਰ ਇਹ ਜੰਗ “ਕਿਰਸਾਨੀ 
ਦੀ ਜੋਗ ਜਾਂ “ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜੰਗ” ਦਾ ਕੂਪ ਨਾਂ ਧਾਰ ਸਕੀ ਅਤੇ ਕਈ ਹੌਰ ਲਾਤੀਨੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਾਂਗ 
ਬੋਲੀਵੀਆ ਵਿਚ ਇਸਦਾ “ਮੂਲ ਸੈਕਟ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪਿਛਲੌਰੀ ਫੌਜ ਦਾ ਸੈਕਟ" ਹੀ ਰਿਹਾ। ਇਉ' 
ਸਟਾਲਿਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਿੱਛੋਂ ਜਨਰਲ ਜੈਪ ਨੇ ਹੋਰ ਵਿਕਸਤ ਕੀਤਾ “ਅਸਲੀ ਜੰਗ 
ਲਈ ਤੁਹਾਡੇ ਪਾਸ ਇਕ ਠੋਸ ਪਿਛਲੇਰੀ ਫੌਜ ਦਾ ਹੌਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ'' ਸਹੀ ਸਿੱਧ ਹੋਏ । 

ਚੌਅ ਲਈ ਅਜਿਹੀ “ ਪਿਛਲੋਰੀ ਫੌਜ ਇਸਦਾ ਹਥਿਆਰ ਬੈਦ ਹਰਾਵਲ ਦਸਤ ਉਹ ਖੁਦ ਅਤੇ 
ਉਸਦੇ ਦੂਜੇ ਗੁਰੀਲਾ ਸਾਥੀ ਸਨ, ਬੋਲੀਵ)ਆ ਦੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਕਾਡਰ ਅਤੇ ਕਿਰਸਾਨ ਹੀ ਹੋਂ 
ਸਕਦੇ ਸਨ । ਜਦੋਂ ਇਹ ਬਹਿਸ ਚਲ ਰਹੀ ਸੀ ਤਾਂ ਫੌਜ ਨੇ ਖਾਨਾਂ ਦੇ ਮਜਦੂਰਾਂ ਦੇ ਘਰਾ 
ਨੂੰ ਘੋਰ ਪਾਕੇ ਲਗ ਭਗ ਸੌ ਦੇ ਕਰੀਬ ਮਜਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਗੋਲੀਆਂ ਨਾਲ ਉੱਡਾ ਦਿਤਾ । ਇਹ ਬੇ-ਹੱ`ਥਿਆਰੇ 
ਕਾਡਰਾਂ ਦੀ ਮੰਤ ਸੀ । ਇਸਦੇ ਵਿਪਰੀਤ ਚੇਅ ਦੀ ਮੌਤ ਅਤੇ ਹਾਰ ਲੌਕਾਂ ਤੇ“ ਵਿਰਵੀ ਹੱਥਿਆਰ' ਬੇਦ =- 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਹਾਰ ਸੀ । ਅਜ ਦੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਮਿਸਾਲ ਤੋ` ਸਿਖਿਆ ਲੋਕੋ ਬੋ- . ਦੱ 
ਹੱਥਿਆਰੇ ਲੌਕ ਅਤੇ ਹੱਥਿਆਰ-ਬੰਦ ਇਨਕਲਾਬੀ ਇਕ ਮਿੱਕ ਹੋਕੇ ਨਵੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਵਲ ਵਧ ਰਹੇ ਹਨ , ਜਯੰਤਿਰੁਦਯ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦਾ ਉਦਭਵ 

ਇਹ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੱਛਣ ਅਮਰੀਕਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਸੁੰਗੜ ਰਹੇ ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਚੋਅ ਦੀ ਇਨਕ- ਜੱਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਾਹੀ--ਸੁਖਦੇਵ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ %| 
ਲਾਬੀ ਵਾਪਸੀ ਦੇ ਲੱਛਣ ਨੇ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਅਜ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲਾਤੀਨੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੀਲਾ ਰ ___ ਦਾਜ ਦ==ਤ==============<====<======<<====<====<<===<<<<==<==<===<<<<======= 
੩੮ ਤੇ ੧7 1 ਤ । ਵਿ 
"੮੧੯੯੬ ਲ= ਆ ਆਤੀ ਤਦ ਇਤਬਾਰ (ਚ ਇਕ ਵਾ ਮਲ ਵਿਨ ਵਕ ਮਨ) ਵੇ ਉਰਫ 

ਰੰ ੍ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਹੈ । ਰੂਪ ਵਿਧਾਵਾਂ ਦੇ ਉਦਭਵ ਦੇ ਸਬੱਥ ਨਾ ਇੱਕੋ ਜਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਨਾ ਇਕਹਿਰੇ । 


ਕਲੀ “ਬੀ ਦਾਲ 'ਆ ਪਿਤਾ-ਏ । ਹਰ ਨਵੀਂ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਹ ਇਕ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਅਤੇ ਵੱਖਰੇ ਸਬੱਥਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨਾਲ ਬਣ 
ਜਟਿਲ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਕੋਈ ਅਜਿਹੇ ਸੂਤਰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨੇ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀ" ਜਿਨ੍ਹਾਂ 

ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਸਮੋ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਉਭਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਰੂਪ-ਵਿਧਾਵਾਂ 

ਦੇ ਉਦੈ ਦੀ ਕੋਈ ਸਹਿਜ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋ ਸਕੇ । ਸੂਤਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੋਂ" ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਨ੍ਹਾ ਲੀਹਾਂ ਦੁ 

--0-- ਰ ਸੁਝਾਵ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੀਹਾਂ ਉਤੇ ਚਿੰਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਸੇ ਰੂਪ-ਵਿਧਾ ਦੇ 

ਰ ਉਦਭਵ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਖਾਸ ਸਹਾਈ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੇ । ਵਰਣਨਾਤਮਕ 
ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ ਉਦਭਵ ਦਾ ਪਤਾ ਦੇਣ ਵਾਲੋਂ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਲੱਭਣਾ ਅਤੇ ਘੌਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 


ਉਅਅ=ਕਰ=ਕਕਰਕ ਅਨਕ ਹਕ = ਰਲ ਆ” ਨ ਲਕਲਆ==ਲਨਆਆਨ====ਲਕਲਮ ੨ 


ਜਜਰਨਰਨਨਰਰਰਰਰਰਰਫ੩੩੩੩੩੩੩੩੩੩੩੩੩੩੩੩੪੩== 


ਸੋਧ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦ ਬੱਝੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ ਰ ਰ ਇਹ ਕੌਮ ਕੁਝ ਔਖਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਤੱਥ ਕੋਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਮਿਲਣ ਵਾਲ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ । 

:273, 50, 81, 82 ਦੀਆਂ ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦ-ਬੱਝੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ ਲਈ) ਸਾਨੂੰ ਸਿਧਿਆਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦਭਵ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਦ) ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ 
ਰਖੋ । ਕੀਮਤ ਫ਼ੀ ਫਾਈਲ ਪੰਝੀ ਰਪੈਂ । ਰਕਮ ਮਨੀਆਰਡਰ ਦੁਆਰਾ ਭੇਜੋ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ ਸਾਡ। ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਕਿ 19ਵ” ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਜਦੋ“ ਭਟ 
ਦਗਾ ਚ ਹ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਨਾਵਲ ਸੁੰਦਰੀ (1898 ਈ.) ਰਚਿਆ ਤਾਂ ਉਸ ਸਮੈ ਤਕ ਨਾਵਲ 
ਹ ਦੇ ਉਦਭਵ ਲਈ ਲੌੜੀਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਬਣ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ ਜਿਵੇ ਉਦਯੌਗਕ ਸਭਿਅਤਾ ਦ: ਵਿਕਾਸ, 

ਲਿਆ ਰ ਛਾਪੇਖਾਨੇ ਦਾ ਪ੍ਰਚਲਣ, ਅਖ਼ਬਾਰੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਫੁਲਨ, ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਮੁਆਮਲਿਆਂ ਵਿਚ 

| ਦਿਲਚਸਪੀ ਅਤੇ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਤੱ ਨਿਖੜਵੀਆਂ ਲਹਹਾਂ ਉੱਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਇੱਛਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸੋਚਣ ਦੇ ਸਮਰਥ 

ਸੰਧ ਦਾ ਸਾਲਾਨਾ ਚੰਦਾ ਜਾਂ ਲਾਈਫ-ਮੈੱਬਰੀ ਭੇਜਣ ਲਗਿਆਂ ਆਪਣ ਸਰਨਾਂਵੇ” ਦੇ ਨਾਲ ਪਿੰਨ ਹ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਨ ਵਾਲੀ ਪੜ੍ਹੀ ਲਿਖੀ ਮੱਧ-ਸ਼ਰੇਣ) ਦਾ ਵਿਕਾਸ਼ ਆਦਿ 1 ਪ੍ਭਾਵ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ 

ਬਰ ਵੀ ਲਿਖੋ ਅਤੇਂ ਚਿੱਠ ਪੱਤਰ ਕਰਦੇ ਸਮੇ“ ਆਪਣੇ ਚਿਟ ਨੰਬਰ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਜ਼ਰੂਰ ਦਿਉ। ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦਭਵ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਾਮਰਾਜ ਨਾਲ ਆਏ ਅੰਗਰੇਜ਼) ਨਾਵਲ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਸਿੱਟਾ 


'ਕ-ਡਰਾਫਟ ਜਾਂ ਲੌਕਲ ਚੈਕ ਸਿਰਫ $ਸ॥)ਸ (£6੧ 100801$) ਦੇ ਨਾਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
1. ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਵੇਖੋ ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਦੁਸਾਂਝ, “ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ _ਦ: ਆਰੰਭ” ਪੈਜਾਬੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ, ਸਿਰਜਨਾ ਪ੍ਰੰਸ, 1969, 9-19. 
ਸੇਧ[22. 
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ਅਲ 


ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਿੱਧਾ ਆਇਆ ਜਾਂ ਟੇਢੇ ਢੇਗ ਨਾਲ ਉਰਦੂ ਅਤੇ ਬੈਗਾਲੀ ਨਾਵਲ 
ਰਾਹੀ” $ ਇਸ ਮਸਲੇ ਉੱਤੇ ਬੇਸ਼ਕ ਇਖ਼ਤਲਾਫ਼ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਗੱਲ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਇਖ਼ਤਲਾਫ਼ ਨਹੀ” ਕਿ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਾਵਲ ਦਾ ਹੀ ਹੈ। ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਦੁਸਾਂਝ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 
ਪੰਜਾਬੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੀਹਾਂ ਉੱਤੇ ਰੌਂਰਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਮਤਾਂ ਨੂੰ ਘੋਖਦਾ ਹੋਇਆ 
ਆਪਣਾ ਮੱਤ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਸਿੱਧੇ ਪ੍ਭਾਵ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਭੁਗਤਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਜਾਨ ਬਨੀਅਨ ਦੇ 
ਨਾਵਲ £11110੧5 27021₹55 ਦੇ 1389 ਈ._ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪਾਂਤਰਨ ਮਸੀਹ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਦੀ ਜਾਤਾ 
ਅਤੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾਵਕ ਗੁਣ 
ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਸਾਂਝ ਨੂੰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਉਤੇ ਪਿਲਗ੍ਰਿਮਜ਼ 
ਪ੍‌ ਗਰੇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਸਬੂਤ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਪ੍ਚਲਿਤ ਹੈ ਕਿ ਨਾਂਵਲ ਦੇ ਅਨੁਕ੍ਹਲ 
ਸਭਿਅਤਾ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਕਥਾ-ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 
ਗੁਣਾਤਮਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਰੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ॥ ਮੁਢਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀਆਂ, ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਿੱਸਿਆਂ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਮ਼ੂਲ ਜਾਂ ਰੂਪਾਂਤ੍ਰਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕਤ' 
ਤੋ` ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਕੁਝ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦਭਵ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ 
ਇਹ ਦੋਵੋ' ਮਤ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੇ" ਸੁਤੇਤਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਪੂਰੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਵਜੋ ਵੀ ਵਰਤੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕਾਂ ਵਜੋ“ ਵੀ ।$ ਦੌਹਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਡੇ ਪੱਲੋਂ ਜੋ ਗੱਲ ਪੈੱਦੀ ਹੈ ਉਹ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ 19ਵੀ" ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਕੁਝ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਉੱਤੇਜਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਗਲਪ 
ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਨਾਵਲੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਔਕੂਰ ਫੁਟ ਪਿਆ । ਇਸ ਅੰਕੁਰ ਦੇ ਫ੍ਰੱਟਣ ਦੀ ਗੁਣਾਤਮਕ 


ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦੀ ਤਫ਼ਸੀਲ ਜਾਂ ਪੱਧਰ ਬਾਰੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਤਾਂ ਵਿਚੋ ਕੋਈ ਤੱਥਾਤਮਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀ" ਮਿਲਦੀ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਗਾਲਪਨਿਕ ਕਲਪਨਾ ਦਾ 19ਵੀ'" ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਨਾਵਲੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ 
ਕਿਵੇ' ਤੇ ਕਿਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਨਿਵਾਰੀ ਹੋ ਗਿਆ, ਇਹ ਸਵਾਲ ਅਜੇਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦਭਵ ਦੀ 
ਅਣਸੁਲਝਾਈ। ਗ੍ਰੰਝਲ ਹੈ । ਮੁਢਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਜਿਵੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ 
ਅਤੇ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਵੈਦ ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਦੀ ਘੋਖ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਅਨ੍ਮਾਨ ਜ਼ਰੂਰ ਲਗਾਏ 
ਗਏ ਹਨ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਮਾਨਾਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਅੰਗਰੇਜ਼) ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਰਿਆ 
ਵਿਚ ਬਣੀ ਸੂੰ-ਬਚਾਉ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸੈਪਰਦਾਇਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜੌੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਪਰੰਤੂ, ਧਾਰਮਿਕ-ਸੈਪਰਦਾਇਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸਰੋਂਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗਾਲਪਨਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੋਂ 
ਲੌੜੀ'ਦੇ ਰਚਨਾਤਮਕ ਚੌਖਟੇ ਕਿੱਥੋ ਮਿਲੋ ? ਕੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਾਵਲ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਾਰਤਕ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਲੰਮੇ 


2. ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਵੇਖੋ ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਦੁਸਾਂਝ, “ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦਾ ਆਰੰਭ'', ਪੰਜਾਬੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ, ਸਿਰਜਨਾ ਪ੍ਰੀਸ, ਲੁਧਿਆਣਾ, 1969, 21-22, 

3. ਅਤਰ ਸਿੰਘ, “ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ 1918 ਤੋ 1930--ਇਕ ਸਰਵੇਖਣ'', ਸਾਹਿਤ ਸਮਾਚਾਰ 
(ਉਪਨਿਆਸਕਾਰ ਐਕ), ਜੁਲਾਈ-ਦਸੈਬਰ 1961, 180 : ਪੰਜਾਬੀ ਕਥਾ-ਸਾਹਿਤ...ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੜਾ 
ਲੰਘਦਾ ਲੰਘਦਾ ਹੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਤੀਕ ਪੁਜਿਆ ਹੈ । 

4. ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ, ਪੰਜਾਬੀ ਗਲਪ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਲਾਹੌਰ, ਬੁਕ ਸ਼ਾਪ, ਲੁਧਿਆਣਾ, 1960, 
167 : ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਾਵਲ ਰੂਪ ਦਾ ਅਸਰ ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਤੋਂ, “'ਸਿੰਘ ਸਭਾਈ”_ਪਰਭਾਵ ਵਿਸ਼ੰ-ਵਸਤ੍ਹ 
ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ, ਰਚਨ-ਵਿਉ'ਤ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਪੰਜਾਬੀ ਗਲਪ-ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ । 


ਸੋਧ[24 


ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇਣ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦਦ ਸੀ ਜਾਂ ਇਸ ਤੱ ਸਾਡੇ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ 
ਰਚਨਾਤਮਕ ਚੌਖਟਿਆਂ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਕ ਮਾਡਲ ਵੀ ਮਿਲੋ ? ਡਾ ਦੁਸਾਂਝ ਜੋ ਪਿਲਗ੍ਰਿਮਜ਼ ਪਰੋਗਰੇਸ ਅਤੇ 
ਮੁਢਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਅਨਿਓਕਤੀ (86੬੦9) ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਧਰਨ ਦੇ ਗੁਣ ਦੀ ਸਾਂਝ 
ਲਭਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਬਹੁਤੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਹੀ” ਹੰਦੀ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਇਕ ਪੇਤਲ) ਸਾਂਝ ਹੈ ਜੋ 
ਸਹਿਵਨ ਵੀ ਬਣ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚੋ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਖਾਕੇ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ 
ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਨਹੀ" ਮਿਲਦੀ । ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਖ਼ਾਕੇ ਵਿਚ ਪਿਲਗਿਮਜ਼ ਪਰੋਗਰੈਸ ਆਦਿ ਤੋ ਅੰਤ ਤਕ ਇਕ 
ਅਨਿਓਕਤੀਮੂਲਕ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ _ਮੁਢਲੇ` ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ _ਸਿਰਫ਼ ਸਾਧਾਰਣ ਦਿਲਚਸਪ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਾਰਤਾਵਾਂ ਜਾਂ ਸਮਕਾਲ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ-ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹਨ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਨਿਓਕਤੀ ਦੁਰਲਭ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਟਰਕੈਕਟ 
ਸੁਸਾਇਟੀ ਵਲ 1903 ਈ: ਵਿਚ ਛਪੌ ਜੈਗ ਮੜੋਲੀ ਵਰਗੀਆਂ ਘੱਟ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ, 
ਨਿਰਸੰ ਦੇਹ, ਪਿਲਗ੍ਰਿਮਜ਼ ਪਰੋਗਰੇਸ ਵਰਗ) ਅਨਿਓਕਤ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਸਮੇ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨਾਵਲਾਂ ਦੀ ਢਾਲ ਅਨਿਓਕਤੀ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ” ਹੈ । ਸੋ ਮੁਢਲ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੀ ਢਾਲ 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਪਿਲਗ੍ਰਿਮਿਜ਼ ਪਰੋਗਰੇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਹ ਤ ਮਮੂਲੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਢਾਲ 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਤੋ” ਸਾਡਾ ਮਤਲਬ ਸਿਰਫ਼ ਲੰਮੇ ਬਿਰਤਾਂਤ' ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਲੈ ਲੈਣ ਤੋ“ ਨਹੀ“ ਹੈ, 
ਸਗੋ ਲੰਮੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਕਲਾਤਮਕ ਸਬੋਧਾਂ ਦੀ ਜੁਗਤ ਤੋ” 
ਹੈ । ਮੂਲ ਮਸਲਾ ਇਸ ਜੁਗਤ ਦੀ ਸਿਰਜਕ ਗਾਲਪਨਿਕ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਉਭਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਦਾ ਹੈ । 

ਸਾਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾ ਆਉਂਦਾ ਜੇ ਸਾਨੂੰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੰਦਰੀ ਤੋ 
15-16 ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ 1882 ਏ): ਦਾ “ਲੁਦਹਾਆਣੇ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਪ੍ਰੌਸ' ਤੋਂ ਪਾਦਰੀ ਵੇਰੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਜਤਨ ਨਾਲ 'ਪੰਜਾਬ ਰਿਲੀਜੀਅਸ ਬੁੱਕ ਸੁਸੰਅਟੀ ਦੇ ਲਈ।' “ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਨਾਵਲ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ 
ਵੇਖਣ ਤੇ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਮੌਕਾ ਨ ਮਿਲਿਆ ਹੁੰਦਾ । ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਉਦਭਵ ਵ) 
ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਜਾਣਨ ਲਈ, ਸਾਡੀ ਜਾਂਚ ਵਿਚ, ਇਕ ਨਿਹਾਇਤ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਹੈ । 

ਸਾਡੀ ਇਸ ਨਾਵਲ ਨਾਲ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਡਾ. ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਅਰਸ਼ੀ ਦੀ ਮਿਹਰਬਾਨੀ ਨਾਲ਼ 
ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਨ ਕੇਵਲ ਇਸ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਲਭਿਆ ਹੈ, ਬਲਕਿ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ = 
ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਮਿਸ਼ਨਰੀਆਂ ਦੀ ਦੇਣ ਵਿਚ “ਮਿਸ਼ਨਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ 
ਸਿਰਲੰਖ ਹੇਠ 26 ਪੰਨਿਆਂ ਦੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਚਰਚਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ।5 ਿ" 
ਆਪਣੈ ਨਿਰਣਿਆਂ ਉਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਨਾਵਲ ਦੇ ਪਾਠ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਡਾ. ਅਰਸ਼) ਦੰ ਚਰਚਾ ਤੋ“ ਫ) 
ਵਡਮੁੱਲੇ ਸੁਝਾਵ ਮਿਲੋ ਹਨ । ਰ 

ਪਰੇਤੂ, ਡਾ. ਅਰਸ਼ੀ ਵਾਂਗ ਇਸ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਨਾਵਲ ਮੰਨਣਾ ਜਾਂ ਸਿੱਧ ਕਰਨਾ 
ਸਾਡੇ ਖ਼ਾਸ ਮਨੌਰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀਂ` ਹੈ। ਨਾਵਲ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ ਬੰਗਾਲ ਦੇ ਭੱਦ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ 
ਸਮਾਜਕ-ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਚਿਤ੍ਰ ਣ ਦੁਆਰਾ' ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮਾਧਾਨ ਲਈ ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ' ਹੈ'। ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਨ:ਵਲ ਵਿਚ ਆਏ ਕ੍ ਝ ਗੀਤਾਂ ਦੇ 


5. ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਾਂਹਿਤ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਮਿਸ਼ਨਰੀਆਂ ਦੀ ਦੇਣ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ, 


ਪਟਿਆਲਾ, 1975, 110-35. 
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ਬੰਗਾਲੀ ਤੱ` ਉਲਥੇ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਵਰਣਨ ਕਰਕੇ$ ਇਹ ਨਾਵਲ ਕਿਸੇ ਬੈਗਾਲੀ ਨਾਵਤ ਦਾ 
ਅਨੁਵਾਦ ਹੌਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ, ਇਸਦੇ ਅਨੁਵਾਦਿਤ ਜਾਂ ਰੁਪਾਂਤਿ੍‌ਤ ਰਚਨਾ ਹੋਣ ਬਾਰੇ 
ਨਾਵਲ ਦੇ ਸਰਵਰਕ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਥਾਉ” ਕੋਈ ਗਵਾਹੀ ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ । ਇਸ ਲਈ ਡਾ, ਅਰਸ਼ੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸੰਭਵ ਗੀ ਬੰਗਾਲੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ !ਵਚ ਵੀ ਈਸਾਈਅਤ 
ਦ' ਸੁਨੇਹਾ ਦੇਣ ਲਈ, ਕਿਸੇ ਮਿਸ਼ਨਗੀ ਦੁਆਰਾ, ਸਿੱਧਾ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਤਿਖਿਆ ਗਿਆ ਨਾਵਲ ਹੈ । 
ਲੇਖਕ ਦਾ 'ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਂਤੇ ਪੂਰਾ ਅਧਿਕਾਰ'$ ਉਸਦੇ ਇਸ ਅਨ੍ਮਾਨ ਨੂੰ ਪਰਿਪੱਕ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸਾਡੀ ਜਾਚ ਵਿਚ, ਅਜਿਹੇ ਅਨੁਮਾਨ ਨਲ ਅਸੀਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦਾ ਆਰੰਭ ਭਾਏ ਵੀਰ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਸੈਦਰੀ ਤੋਂ ਡੇਢ ਦਹਾਕਾ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਲੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਇਸ ਨਾਲ ਉਦਭਵ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ 
ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਬਾਰੇ ਸਾਡੀ ਸੋਝੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਾਧਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਮੌਲਿਕ ਨਾਵਲ ਹੌਣ ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਬਹਿਸ ਦਿਲਚਸਪ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਸਾਡੇ ਨੁਕਤਾ-ਨਿਗਾਹ ਤੋ` ਜ਼ਰਾ 
ਲਾਂਭੇ ਦੀ ਵਸਤ ਹੈ । ਡਾ. ਅਰਸ਼ੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਪਹਿਲਾ ਨਾਵਲ ਹੀ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਪਹਿਲਾ 'ਸਮਾਜਕ 
ਨਾਵਲ' ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 'ਵਧੇਰੇ ਕਲਾਪੂਰਣ' ਢੰਗ ਨਾਲ “ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਦਾ 
ਭਰਪੂਰ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।$ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਤੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ 
ਵਿਚ “ਧਰਮ-ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤੀਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ । ਪਰ ਉਹ ਜਯੋਤਿੰਰੁਦਯ ਵਿਚ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਨਾਵਲਾਂ ਨਾਲੋ" ਕਈ ਵਾਧੇ ਵਾਲੇ ਗੁਣ ਵੇਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਧੇ ਦਾ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨਾਲੋ" ਪਹਿਲਾਂ 
ਮਿਲਣਾ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤਸੱਲੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਲਗਦੀ ਹੈ ।$ ਲੇਖਕ ਦੀਆਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ 
ਆਲੰਚਨਾ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀਆਂ ਜੁੱਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉ'ਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਬੜੀਆਂ ਸਿਆਣਪ' ਭਰੀਆਂ, “ਵਸਤੂਮੂਲਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ “” ਵਾਲੀਆਂ ਅਤੇ 'ਪੱਛਮੀ ਨਾਵਲਕਲਾ' 
ਨਾਲ 'ਭਲੀਫਾਂਤ' ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਦੀਆਂ ਸੂਚਕ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ।੭ 

ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮੁੱਲਕਣ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਤੋ ਬਾਅਦ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਮੁਢਲੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਉਭਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਨਿਘਰਦਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ, ਦਿਲਚਸਪ ਗੱਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਿਰਣੇ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਦਾ ਸਥਾਨ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਨੂੰ ਨਹੀ', 
ਬਲਕਿ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਇਹ ਨਿਸ਼ਚਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਡਾ. ਅਰਸ਼ੀ ਦੇ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਬਾਰੇ ਦਿੱਤੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜਾਰੀ ਰਹਗਾ । 
ਇਸਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਸਿਰਫ ਇਹ ਨਹੀ” ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਜਯੋਤਿਰਦਯ ਵਿਚਲੀ ਈਸਾਈ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਸਾਡੀ ਸੋਚ ਉੱਤੇ ਸਾਡੇ ਆਪਣ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਮੋਹ ਹਾਵੀ ਹੈ । ਇਸਦੀ ਅਸਲ ਵਜ੍ਹਾ _ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ 


6. _ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ, 59-60 : 'ਬੋਗਾਲੀ ਵਿਚੋ ਜਦ ਤੁਸੀ ਇਸਦਾ ਉਲਥਾ ਕਰਨ ਲੱਗੌਂ, ਤਾਂ ਇਹ 
ਦੇ ਕਰੁਣਾ ਰਸ ਅਰਥਾਤ ਕੁਰਲਾਉਣੇ ਅਤੇ ਨਿਰਾਸਤਾ ਦਾ ਉਲਥਾ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । 

7. ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਮਿਸ਼ਨਰੀਆਂ ਦੀ ਦੇਣ, 110-11, 123. 

ਸੈ, ਉਹੀ, 133. 

9. ਉਹੀ, 115 

10; ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਮਿਸ਼ਨਰੀਆਂ ਦੀ ਦੇਣ; 112. 

11, ਉਹੀ, 119. 

12, ਦੇਹ, 130. 
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ਤੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਸਰੋਕਾਰ” 
ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਹੈ । 

ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਨਾਲ ਧਰਮ - ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਲਈ ਇਕ ਐਸਾ ਦਿਲਚਸਪ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਨ) 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਖ਼ਾਕਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਕਿ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਿਚ ਰੁੱਝ ਹੋਏ ਸਿਖ ਲੇਖਕਾਂ 
ਲਈ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਨਾ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਇਸ ਖ਼ਾਕੇ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਕ ਖ਼ਤਰਾ ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
ਸੀ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸੰਭਾਵਨਾ । ਖ਼ਤਰਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਧਰਮ ਅਤੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਹਟਾ ਕੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਦਲਲ ਦੇ ਬਲ ਨਾਲ ਬਦੇਸ਼ੀ ਸਾਮਰਾਜ 
ਦੇ ਪੂਰਕ ਧਰਮ, ਰਹਿਣੀਂ-ਬਹਿਣੀ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਵੱਲ ਖਿੱਚਣ ਦੀ ਅਥਾਹ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ । ਸੰਭਾਵਨਾ ਇਸ 
ਲਈ ਕਿ ਇਸ ਖਾਕੇ ਠੂੰ ਸਾਡੇ ਲੇਖਕ ਖ਼ੁਦ ਵੀ ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਲਈ 
ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਮੁੱਢਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਖ਼ਾਕ ਵਿਚਲੇ ਖ਼ਤਰੇ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧ ਲਈ ਇਸ ਵਿਚ ਲੁਕੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਅਪਣਾਉਣ ਅਤੇ ਵਰਤਣ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਪਤਾ ਦੇ'ਦੇ 
ਹਨ । ਖ਼ਤਰੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ ਮੁਢਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲਕਾਰ ਸਿੱਧਾ ਬਦੇਸ਼ੀ ਸਾਮਰਾਜ ਤੋ” 
ਸਤੌਤਰਤਾ ਦੀ ਨੀਤੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੁੜ ਜਾਂਦੇ; ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਟੇਢੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਪੂਰਕ ਪ੍ਰਗ- 
ਟਾਵਿਆਂ ਵਿਰੁੱਧ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਜਾਗ, ਨਿਰਸੈਦੇਹ, ਲਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਜਿੱਥੋਂ ਤਕ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਖ਼ਾਕੇ ਦੀ ਨਵ” ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਗਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, 
ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਵਾਂਗ ਮੁਢਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕਥਾਨਕ ਵਿਭਿੰਨ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦ]) 
ਹੋਈ ਤਨਾਂਉ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅੰਤ ਸੁਲਝਾਉ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ । ਪਰੇਤੂ ਜਿੱਥੇ 
ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਪ੍ਰਸੰਗ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿ ਚ ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਜ਼ਿੰਦਗ) ਦੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਤੇ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 
ਨਾਲ ਸਖਧਿਤ ਹਨ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਯਥਾਰਥ- 
ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਊਣੇ ਅਤੇ ਅਕਸਰ ਰੁਮਾਂਟਿਕ ਤੇ ਜਾਸੂਸੀ ਰੈਗਤ ਵਾਲੇ ਹਨ । ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਇਕ ਪੱਧਰ 
ਉੱਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਪਰੈਪਰਾ ਤੋ ਚਲੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਓਟ ਵੀ 
ਸੰਭਵ ਹੀ ਉਸ ਯਥਾਰਥ-ਚਿਤ੍ਰਣ ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਰਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਵਿਚ ਸਾਮਰਾਜਪੂਰਕ 
ਨਿਸ਼ਚਿਆਂ ਦੋ ਪ੍ਰਸਾਰ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਪਾਸੇ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਵਿਚਲੇ ਪਰ- ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਦੇ ਮੌਹ ਵਿਰੁੱਧ ਆਪਣੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਮੋਹ ਦੀ ਅਲਾਮਤ ਹੈ ਤੋਂ ਦੂਜੋ ਪਾਸੇਂ ਜੋ ਦਿਲਚਸਪੀ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ 
ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ-ਚਿਤਣ ਵਿਚੋ ਉਪਜਦੀ ਹੈ ਉਸਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਬਦਲਵੇ` ਪੈੱਤੜ ਦੀ । 
ਇਹ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਿਆ ਯੋਥਾਰਥ-ਸਿਠਜਨ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰ ਨਾਲ ਸਬਧਤ ਨਾਵਲ) ਕਲਪਨ' ਤੋਂ” ਪਿੱਛੇ ਰਟਣ 
ਵਾਲ) ਗੱਲ ਜਾਪੰਗੀਂ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਨਾਵਲ) ਅਸਲੇ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਲਈ ਅਗਲ ਪੀੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਗ 
ਇਸ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇਂ ਯਥਾਰਥ-ਸ਼ਿਰਜਨ ਵਲ ਰੁਖ਼ ਮੌੜਨ ਦੀ ਲੌੜ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਲਗ ਪਈ) ਤੇ 
ਇਹ ਇੰਜ ਹੌਣਾ ਹੀ ਚਾਹੀਦਾ ਸ। । ਪਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਵੇਖਿਆ ਪਤਾ ਚਲੌਗਾ ਕਿ ਜੋ ਚੀਜ਼ 
ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਸਾਨੂੰ ਨਾਵਲੀ ਕਲਪਨਾ ਤੋ ਪਿੱਛੇ ਹਟਣ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਉਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੇ _ਉਦਭਵ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਰਿਆ ਸਾਮਰਾਜ 
ਦੇ ਪੂਰਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗ਼ਲਬੇ ਤੋਂ ਬਚਾਉ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੀ ਅਲਮਤ ਹੈ । ਇਸ ਅਲਾਖ਼ਤ ਵਿਚ 
ਸੁਤਤਰਤਾ ਦੀਂ ਅਕਾਂਖਿਆਂ ਦਾ ਬੀਜ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ” ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਦੇ ਪਿਛਲੇਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂ 
ਵਾਚਣ ਤੋ` ਪਤ” ਚੱਠੌਗਾ ਕਿ ਜਿਵੇ ਜਿਵੇ ਸਤਤਰਤਾ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਕਸਤ ਹੁੰਦਾ ਚਲਿਆ ਗਿਆ, 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵੀ ਉਜ ਅਨੁਸਾਜ ਹੀ ਵਿਕਸਿਤ ਹੁੰਦੀ ਚਲੀ ਗਈ ਅਤੇ 


ਸੋਧ/27 


ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਉਲਝਵੀ” ਜਾਂ ਅਧੂਰੀ ਵੀ ਉਸ ਹੱਦ ਤਕ ਹੀ ਰਹੀ ਜਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਸੁਤੇਤਰਤ' 
ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਉਲਝਵਾਂ ਜਾਂ ਅਧੂਰਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 


ਦਿਲਚਸਪ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਯਥਾਰਥ-ਚਿਤੁਣ ਦਾ ਪ੍ਰੋਰਕ ਵੀ ਇਕ 
ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਹੈ। ਨਾਵਲ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੂਲ ਸਿੱਧਾਂਤ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਲੌਕਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਇਸਤਰੀਆਂ, ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ _ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਪੱਧਰ 
ਉੱਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਹਨੌਰਾ ਭੋਗ ਰਹੀ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਤੀਵੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 'ਪਿੰਜਰੇ 
ਦੇ ੫ਛੀਆਂ ਦਾ ਜੀਉਣਾ' ਆਖਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਇਸ 'ਜਨਮ ਦੇ ਬੋਧੂਏ ਦੇ ਜੀਉਣ' ਨੂੰ 'ਪਸ਼ੂ ਰੂਪੀ 
ਜੀਉਣ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।'੭ ਨਾਵਲਕਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਰੀਤੀ ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੀ ਕਠੌਰਤਾ ਭਾਰਤ 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਵਿਗਸਣ ਨਹੀ ਦੇ'ਦੀ । ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਕਲਕੱਤਾ ਸ਼ਹਿਰ ਤੋ ਪੋਜ-ਛੇ ਕੋਹ ਦੀ 
ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ ਸਥਿਤ ਇਕ ਛੋਟੇ ਜਹੇ ਨਗਰ ਗੋਪਾਲਪੁਰ ਵਿਚ ਵਸਦੇ ਉੱਚੀ ਕੁਲ ਦੇ ਇਕ ਮੱਧ-ਸ਼ੋਣਿਕ 
ਘਰਾਣੇ ਦੀਆਂ ਪਰਿਵਾਰਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਚਿਤ੍ਣ ਦੁਆਰਾ ਖੋਲ੍ਹੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਚਿਤ੍ਣ ਦੁਆਰਾ 
ਕੁਝ ਪ੍ਰਂਤਨਿਧ ਰੀਤੀ-ਵਿਹਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਦੁਖਾਂਤ ਵਰਤਾਰੋ ਨੂੰ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਰੀਤੀ-ਵਿਹਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ ਬਾਲ-ਵਿਆਹ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ, ਦਾਜ ਲੰਣ-ਦੇਣ ਦੇ ਝਗੜ, 
ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਵਿਧਵਾ ਹੋ ਗਈਆਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉਲਝਨਾਂ ਅਤੇ ਇਕੱਲ, ਸੂਤਕ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਔਤਤ ਨੂੰ ਅਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨਣ ਅਤੇ ਹਫ਼ਤਿਆਂ ਬੱਧੀ ਹਨੇਰ ਕੋਠੜੀ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦਾ ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼, 
ਪਵਿੱਤਰ ਕਰਨ ਲਈ ਨਦੀ ਦੇ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਚੁਭੀ ਲਵਾਂਉਣ ਦੀ ਨਿਰਰਥਕਤਾ, ਦੇਸੀ ਚਕਿਤਸਕਾਂ 
ਦੇ ਅਟਕਲ-ਪੱਚੂ ਇਲਾਜ ਜਾਂ ਜਾਦੂ-ਟੂਣਿਆਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਵਾਪਰੀਆਂ ਬਾਲ-ਮੌਤਾਂ ਦੇ ਦੁਖੜੇ, ਗਤੀ ,ਦੀ 
ਫਿਕਰ ਵਿਚ ਗ੍ਰਸੇ ਨਿਰਔਲਾਦ ਪਤੀਆਂ ਵਿਚ ਦੂਜਾ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਨਿਰਦਈ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ, 
ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਘਰ ਦੀ ਚਾਰ-ਦੀਵਾਰੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾਂ ਬਾਹਰ ਪਰਦੇ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦਾ ਪਛੜੇਵਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਅਨਪੜ੍ਹਤਾ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਤੋਂ ਕੋਰਾਪਨ ਆਦਿ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ,ਦੇ 
ਆਲ-ਜੋਜਾਲ ਵਿਚੋਂ` ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਮਰਦਾਂ ਅਤੇ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਗੁਲਾਮੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
ਉਭਰਦਾੀ। ਹੈ । ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕੁਝ ਪਾਤਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੁਲਾਮੀ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਕੇ 
ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦਾ ਸਾਹ ਲੌਣ ਦਾ ਸੁਭਾਗ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨਾਇਕਾ ਬਸੰਤ ਪੁਨਰ-ਵਿਆਹ 
ਦੁਆਰਾ ਵਿਧਵਾ ਜੀਵਨ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਅਤੇ ਮਰ ਗਏ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਵੈਰਾਗ ਤੋ` ਮੁਕਤੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਦੀ ਖੁਸ਼ਨਸੀਬੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਤਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜੋ ਯਿਸੂ ਮਸੀਹ ਦੀ ਕਿਰਪਾ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਧਰਦੇ ਹਨ, ਪਾਦਰੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਘਾਲਣਾ ਘਾਲ ਰਹੇ ਉਸਦੇ ਦੂਤਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਸਿਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਢਾਲਦੇ ਹਨ, ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਆਏ 'ਮਹੀਨੇ 
ਛਾਪੇ' ਵਿਚ ਸੁੰਦਰ ਢੰਗ ਨਾਲ ਛਪੇ ਬਾਈਬਲ ਦੇ ਅਨੁਵਾਦ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ,!$ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਨਾਲ ਆਏ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਤੋਂ ਚਲੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਪੁਰਾਣ-ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਕੜ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਇਕ ਥਾਂ ਗੁਹਿਣ ਲੱਗਣ ਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਆਖਿਆ ਦੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਉਸ ਭਾਰਤ ਪੁਰਾਣ-ਕਥਾ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਵਰਣਨ 


13. ਜਯਤਿਰੁਦਯ, 15, 16. 
14. ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ, 72. 


ਸੇਧ [28 


ਆਉਦਾ ਹੈ ।ਕ ਗਹਿਣ ਲੱਗਣ ਸਮੋ” ਰਾਖਸ਼ਸ ਸਰਜ ਅਤੇ ਚੰਦ ਨੂੰ ਨਿਗਲ ਲੈਦੇ ਹਨ ।15 'ਖ੍ਰਿਸ਼ਟਾਨੀਅ) 
ਦੇ ਸ਼ਾਸਤਰ' ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ 'ਬੱਧ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ` ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਅਣਹ'ਦ ਦੱਸ ਗਈ ਹੈ ।$ ਇਸ ਗਿਆਨ 


ਦੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦਾ ਸੌਮਾ ਪਾਦਰੀਆਂ, ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਇਸਤਰੀਆਂ ਤੇ ਏਸਾਈ ਮਿਸ਼ਨਰ) ਸਕੂਲਾਂ ਨੂੰ 
ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਦੀ ਨਾਇਕਾ ਬਸੰਤ ਦੀ ਵਿਧਵਾ-ਜੀਵਨ ਤੋ ਮੁੜਤ। ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਯੁਵਕ ਪ੍ਰੰਮ ਚਦ “ਪਾਦਰੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਠਸ਼ਾਲਾ' ਦੁਆਰਾ ਹੀ 'ਹਰੇਕ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਸਿਖਿਅ? 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਛੇਤੀ ਵਾਧਾ'` ਕਰਦਾ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਸਦੇ “ਸਾਰਾ ਸਾਤਾ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੇ ਲਾਡ 
ਪਿਆਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਹਿਣ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਹਿਤ ਵਿਚ ਚੈਗੀ ਗੱਲ ਮੇਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।!8 
ਮਿਸ਼ਨਰ) ਲੌਕ ਇਕ ਪਾਸੇ ਨਵੇ“ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਰਣਾ ਨਾਲ ਤੇ ਦੂਜ ਪਾਸੇ ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ” (ਅਸੂ 
ਮਸੀਹ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਨੌਹ ਦੀਆਂ ਪਿਆਰੀਆਂ ਪਿਆਰੀਆ ਕਥਾਵਾਂ ਸੁਣਾ ਕੇ ਭਾਰਤ) ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਉਸਦੀਆਂ 
ਰਵਾਇਤਾਂ ਦੀ ਕੋਦ ਤੋਂ ਸੂਤੌਤਰਤਾ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਲੇਖਕ ਉਨਾਂ ਦੇ ਸੁਨੇਹੇ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਪਾਦਰੀਆਂ ਵਰਗੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : 'ਹੇ ਪ੍ਰਭੂ ਬਿਅੰਤ, ਤੈਂ" ਹੀ ਰਾਹੀਲ 
ਉੱਤੇ ਦਇਆ ਕੀਤੀ, ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀਆਂ ਤੀਮੀਆਂ ਉੱਤੇ ਬੀ ਦਇਆ ਕਰ, ਅਰ ਆਪਣੀ ਚਮਕਣ 
ਵਾਲੀ ਮੋਗਲ ਸਮਾਚਾਰ ਦੀ ਜੋਤ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਿਤ ਦੇ ਅਨ੍ਹੇਰੇ ਨੂੰ ਚਾਨਣ ਕਰ । ਤੋ ਹੀ ਇਫ਼ਰਾਈਮ 
ਦੇ ਉੱਤੇ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕੀਤੀ, ਆਪਣੇ ਦਿਆਲੂ ਪਵਿੱਤ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਹਿੰਦੁਸਤਾਂਨ ਦੇ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਉੱਤੋ ਦਇਆ 
ਕਰ' । ਇਹ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਜਿੰਨਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਈਸਾਈਅਤ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਦੀ ਹੈ, ਓਨਾ ਹੀ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੇ 
ਹਿਤ-ਭਾਵ ਵਲ ਖਿਚਦੀ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕੁਝ ਭਾਰਤੀ ਪਾਤਰ ਇਸ ਭਾਂਤੀ ਅਧੀਨ ਹਨ ਕਿ ਈਸਾ 
ਜਿਵੇ" ਇੰਗਲਸਤਾਨ ਦਾ ਵਸਨੀਕ ਹੋਵੇ, ਜਿਵੇ” : 'ਖ੍ਰਿਸ਼ਟ' ਅਰਥਾਤ ਮਸੀਹ ਕੰਣ ਹੈ ? ਭੁਲਾ ਉਹ 
ਇੰਗਲਸਤਾਨ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਮੈ ਜਾਣਦੀ ਹਾਂ ਉਹ ਉੱਥੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਉ ਅਤੇ ਐਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਚਮਤਕਾਰਾ ਉਥੋ` ਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੋਉ ।“ ਨਾਵਲਗਾਰ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਇਸ ਭਾਂਤੀ ਨੂੰ ਟੁਟਦੀ 
ਵਿਖਾਉਣ ਅਤੇ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਉਘਾੜਨ ਵਿਚ ਕੋਈ _ਦਿਲਸਚਪੀ ਨਹੀਂ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ । ਨਤੀਜਾ 
ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇੰਗਲਸਤਾਨ ਅਛੌਪਲੰ ਹੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਈਸਾ ਦੇ ਦਸ਼ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉੱਥੋ” ਦੀ ਮਨਕਾ ਵਿਕਟੋਰੀਆ ਉੱਤੇ ਵੀ ਈਸਾ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦਰਸਾਉਣ ਟ) ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਹੈ । ਆਪੌ ਆਪਣੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਘਿਰੀਆਂ ਭਾਰਤੀ ਇਸਤਰੀਆਂ ਵਿਚ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਚਾਰ ਦਾ ਕੰਮ 
ਕਰਦੀਆਂ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਮੇਮਾਂ ਮਲਕਾ ਵਿਕਟੋਰੀਆ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਵਿਖਾ ਕ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦਾਸਦੀਆਂ ਹਨ 
ਕਿ ਕਿਵੇ ਮਲਕਾ ਵੀ ਵਿਧਵਾ ਹੈ, ਪਰ ਮੋਏ 'ਸੁਆਮੀ' ਨੂੰ “ਸੁਰਗ' ਵਿਚ “ਮਿਲਣ ਦਾ ਰਾਹ ਤਕਦੀ ਹੈ' 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਮਹਾਰਾਣੀ' ਹੈ ਤੇ 'ਨਯਾਯ ਨਾਲ ਰਾਜ ਦੀ ਮਰਜਾਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ' । “ਵੇਲਜ਼ ਦੀ 
ਰਾਜਕੁਮਾਰੀ' ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਨੀਲੀਆਂ ਅੱਖਾਂ', ਸੁਹਣੇ ਫੁੱਲ ਗੁੰਦੇ ਹਏ' “ਸੁਨਹਿਰ)' ਵਾਲਾਂ ਤੇ ਗਲ ਵਿਚ 
'ਹੀਰਿਆਂ' ਦੇ ਹਾਰ ਦੀ ਵੀ 'ਉਸਤਤਿ' ਮਿਲਦੀ ਹੈ ।?1 ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਭਾਰਤੀ ਇਸਤਰੀਆਂ ਵਿਚ ਕੋਲ 


15. . ਉਹੀ, 73. 

16. ਉਹੀ ਪਨਾ, 1 
0. ਜਯਤਿਰੁਦਯ, 6, 
18, ਉਹੀ, 8. 

19. ਉਹੀ, 40. 

20. ਉਹੀ, 78. 


21. ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ, 46. 


ਸੀਸਾ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਲਈ ਹੀ ਨਹੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਲਕਾ ਅਤੇ ਮਲਕਾ ਦੇ ਰਾਜਕ੍ਮਾਰਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਤਮਾਰੀਆਂ 
ਲਈ ਵੀ ਅਸਚਰਜਤਾ ਅਤੇ ਸਨੇਹ ਜਗਾਉਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਸਿਰਫ਼ ਮਲਕਾ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਹੀ ਨਰੀ' ਹੈ, ਸਾਧਾਰਣ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਬੰਧਨ ਭੌਗ ਰਾਹੀ 
ਭਾਰਤੀ ਔਰਤ ਸਾਹਵੇ' ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਵਜੋ ਖਲ੍ਹਾਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਨਾਵਲ 
ਦੀ ਨਾਇਕਾ ਬਸੰਤ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚੇ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਜੋਤ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਇਸਤਰੀ ਤੋ ਵੀ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ ਜੋ ਖੁਦ ਅਜੇ ਵਿਆਹੀ ਹੋਈ ਨਹੀ' । ਅੰਗਰੇਜ਼ ਤੀਵੀਆਂ ਚੈਗੀਆਂ ਦੱਸੀਮਾਂ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਉਹ 
ਪਤ੍ਰੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ ।% ਈਸਾਈ ਹਨ ਅਤੇ ਬਾਲਗ਼ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋ” 'ਆਪਣੀ ਇਛਿਆ ਨਾਲ ਹੀ 
ਵਿਆਹ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ।2 ਜਿੱਥੇ ਇਕ ਪਾਸੋ ਈਸਾ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਤ[ ਉਚੌਰਾ£4 
ਵਧੇਰੇ ਮਨੁੱਖ-ਹਿਤਕਾਰੀ£ ਤੋਂ ਪਵਿੱਤਰ£ ਦਸਿਆ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮੋਮਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਔਰਤਾਂ ਦੇ 
ਟਾਕਰੇ ਉੱਤੇ ਬਰਤਰ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਮਨੋਰਥ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਇੱਕੋਂ ਹੈ : ਅੰਗਰੇਜ਼ ਕੌਮ ਨੂੰ ਸੇਸ਼ਟ 
ਅਤੇ ਦਇਆਵਾਨ ਦਰਸਾ ਕੇ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਪਖ੍ਰਭੁਤਾ ਹੇਠ ਲਿਆਉਣਾ, ਖਾਸ ਕਰ ਉੱਚੀਆਂ 
ਕੁਲਾਂ ਨੂੰ ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾ ਦੇ ਪੂਰਨੇ ਨਾਲ ਹੇਠਲੇ ਤਬਕੇ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਤੇ ਘੇਰੇ 
ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ ਸੌਖਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ, ਕਿਉਕਿ ਹੋਠਲੇ ਤਬਕੇ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਨਾਲ ਉਪਰਲੇ ਤਬਕੇ 
ਜਾਂ ਉੱਚੀਆਂ ਕੂਲਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਹੇਠ ਲਿਆਉਣਾ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ 
ਦਿਲਚਸਪੀ ਤੋ ਖਾਲੀ ਨਹੀ` ਕਿ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਵਿਚ ਨਿਚਲੇ ਤਬਕੇ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ ਜਾਂ ਜਾਤ-ਪਾਤ 
ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਦਾ ਕੋਈ ਵਰਨਣ ਨਹੀ' ਹੈ । ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਨ ਤੱ ਇਹ ਨਾਵਲ ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਅਤਾ ਅਤੇ 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸਾਵਧਾਨੀ ਅਤੇ ਸੋਚੀ-ਸਮਝੀ ਵਿਉ'ਤ ਨਾਂਲ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਦੀ ਰਚਨਾਤਮਕ ਨੀਤੀ 
ਦਾ ਪਤਾ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । 

ਸੰਭਵ ਹੀ ਇਸ ਨੀਤੀ ਪਿੱਛੋ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਸੇਂਚ ਭਾਰਤੀ ਨਹੀ' ਬਦੇਸ਼ੀ ਹੈ। ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਪਿੱਛੇ 
ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਅਜਿਹੀਆਂ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਤੋਂ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣਾ ਸ਼ਾਇਦ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਲੇਖਕ ਦੇਸੀ ਸੋਸਕ੍ਰਤੀ 
ਅਤੇ ਬੋਲੀਆਂ ਜਾਣਨ ਵਾਲਾ ਕੌਈ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ ਪਾਦਰੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਕੌਈ ਭਾਰਤੀ ਨਹੀ 
ਬਲਕਿ ਬਦੇਸ਼ੀ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ ਬੜੀ ਵਚਿੱਤਰ ਹੈ ਕਿ 'ਬੋਗਾਲੀ ਲੋਕ 
ਆਪਣੀਆਂ ਤੀਵੀਆਂ ਦੋ ਨਿਤ ਦੇ ਕੰਮਾਂ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ'“ ਭਾਰਤ ਤਮਤਾਂ ਦੇ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਤੋ” 
ਬਾਅਦ ਰੌਟੀ ਖਾਣ ਨੂੰ ਉਹ 'ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਤੁਰੀ 'ਖੋਟੀ ਚਾਲ ਕਹਿ ਕੇ ਨਿੰਦਦਾ ਹੈ ।5 “ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ 
ਬਾਲਕ', ਉਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ, 'ਨੰਗੇ ਰਹਿਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਬਾਲਕਾਂ ਨਾਲੋ ਛੇਤੀ ਹੱਥਾਂ ਪੈਰਾਂ ਦੇ 
ਵਧੀਕ ਤਕੜੇ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।2 ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਫ਼ਰਕ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ 'ਹਿੰਦੂ 


22, ਉਹੀ, 30. 

23. ਉਹੀ, 46. 

24 ਉਹੀ, 86, 88. 
25. ਉਹੀ, 88. 

26, ਉਹ, 89. 

27. ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ, 34. 
28. ਉਹੀ, 68. 

29. ਉਹੀ, 20. 
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ਤ੍ਰੀਮਤਾਂ ਵਿੱਚ ਬਹੁਤਾ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਹਿਤ ਪਿਆਰ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਆਉਦੇ ਹਨ', ਪਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ “ਗੁੱਝੀ ਪੀੜ 
ਉੱ ਤੋਂ 'ਲੌਕ ਰੀਤ ਨਾਲ' 'ਓਟ ਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ' ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜੀ ਮਾਰੇ ਚਿੰਤਾ ਦੋ ਪਾਟਦਾ ਹ) 
ਹੌਵੇ, ਤਾਂ ਭੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਸਕਰਾਉਣਾ ਪੰ"ਦਾ ਹੈ ।'% ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਮੰਦਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੋ ਵਿਚ ਏਸਾਈਆਂ 
ਦੇ ਗਿਰਜੇ ਦੇ ਮੋਕਲੰਪਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਹਿੰਦੂ ਪਰਮੋਸ਼ਰ ਦੀ-ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ 
ਅਰ ਉਸਤਤਿ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਕੇ ਕਦੀ ਨਹੀ ਕਰਦੇ, ਸਭ ਕੌਈ ਆਪੌ ਆਪਣਾ ਚੜ੍ਹਾਵਾ ਲੈ ਕੇ ਇਕੱਲਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । “' ਬਰਖ' ਰੁਤ ਬਾਰੇ ਉਸਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ : ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਬਰਸਾਤ ਬੜੀ ਸੁਹਾਉਣੀ ਲਗਦੀ 
ਹੈ । ਪਰ ਇਜ ਦੀ ਸੁੰਦਰਜਤਾ ਬੜੀ ਛਲ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਦੇਹ ਅਚਰਜ ਰੂਪ ਥੋ” ਲਿੱਜੀ ਮਾੜੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 
ਚਾਲਾਕੀ, ਬਲ, ਅਰ ਉੱਦਮ ਦੇ ਥਾਂ, ਥਕੇਵਾ, ਨਿਬਲਾਈ ਅਰ ਆਲਸ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਭਿਆਨਕ 
ਰੰਗ ਪਰਬਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।'3੧ ਅਜਿਹੋ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਲੇਖਕ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹੋਣ ਵੱਲ 
ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ।? 


ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਭਾਵੇ ਸਿੱਧਾ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਨਾਵਲ ਹੈ ਤੋਂ ਭਾਵੇਂ ਬੰਗਾਲੀ ਤੋ 
ਅਨੁਵਾਦਿਤ ਜਾਂ ਰੂਪਾਂਤ੍ਰਿਤ, ਇਸਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਮਿਲਣਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਸਦਰਭ ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਸੰਬੋਧਨ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਬੰਗਾਲੀ 


6੧ 


ਜੀਵਨ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਚਰਚ ਆਫ਼ ਇੰਗਲੈ'ਡ ਵੱਲੋ ਪੰਜਬ ਲਈ ਨਿਯੁਕਤ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਪਹਿਲੇ ਮਿਸ਼ਨਰੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿਹੜੀਆਂ ਵਿਦਾਇਗੀ ਹਦਾਇਤਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਉਹ ਰੌਬਰਟ 
ਕਲਾਰਕ ਦੀ ਪੁਸਤਕ (7110 ੧11551075 1॥ 11੬ 20180 8290 51090) ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 


ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸਨ : 


ਭਾਵੇ ਇਸ ਸਮੇਂ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਬਹੁਤ ਵਸੋਂ" ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਧਾਟਮਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਵਸੋਂ ਦਾ ਇਕ ਦ੍ਰਸਰਾ ਭਾਗ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਮੈਨਦਾ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਇਿਛਲੀ ਇਕ 
ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਤੋਂ` ਸਿੱਖ ਮੱਤ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਨਿਰੋਲ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮ੍ਰੱਢਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਿੰਦ 
ਮਤਿ ਤੱ ਨਿਖੜਿਆ ਮੱਤ ਹੈ--ਹੀ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਧਰਮ ਤੋਂ ਤਾਕਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਗੱਲ ਦੀ ਆਸ਼ਾਜਨਕ ਉਤਾਹਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਹਿੰਦਆਂ ਕੋਲ" ਵਧੇਰੇ 
ਬਾਇਬਲ ਵਿਚਲੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ।24 ੍ 
ਲੁਧਿਆਣੇ ਦੇ ਜਿਸ ਮਿਸ਼ਨ ਵੱਲੋਂ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਉਥੇ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੇ 
ਜਾਣ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਣ ਜੌਨ. ਸੀ. ਲੌਰ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 118₹€15 18 14671 18618 ਵਿਚ 
ਆਏ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਥੇ 'ਸਿੱਖ ਜਨਤਾ ਦੀ ਵਸੋ' ਸੀ ਜਿਨਾਂ ਵੱਲ ਕਿ ਸਾਡੀ ਉਚੇਚ) 


30. ਉਹੀ, 38-39. 


3।. ਉਹੀ, 67. 

32. ਉਹੀ, 35. 

23. ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਅਰਸ਼ੀ, ਪਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਈਸਾਂਈ ਮਿਸ਼ਨਰੀਆਂ ਦੀ ਦੇਣ, 
118 : ਪੁਸਤਕ ਦੀਆਂ ਐਦਰਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ ਤੋ ਉਹ ਔਗਰੇਜ਼ ਲੇਖਕ ਹੀ ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

34. _ਵੌਖੋ ਹਰਬੈਸ ਸਿੰਘ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਅਨੁ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨਰੂਲਾ) ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਦੇਮੀ, 


ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ, 1979, 15, 


ਸਧ/31 


ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਲ ਪਈ ਸੀ' ।£ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਈਜਾਈ ਮਿਸ਼ਨਾਂ ਦੇ 
ਉਕਤ ਪ੍ਰਯੋਜਨਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵਾਹਣ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਟਿਸ ਨਾਵਲ ਤੋਂ` ਵਾਕਿਫ਼ ਲਗਦਾ 
ਹੈ ਕਿਉਂ ਕਿ ਇਹ ਈਜਾਈ ਮਿਸ਼ਨ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਵੇਕਲਾ ਸਾਹਿਤਕ ਯਤਨ ਨਹੀ” ਸੀ 
ਸਗੋ 1863 ਵਿਚ ਪਜਾਬ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਗਈ ਬਾਈਬਲ ਤੇ ਟੀੰਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ ਦੀ ਅਜਿਹੇ 
ਯਤਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਬਾਕਾਇਦਾ ਪਰੈਪਰਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਦੀਆਂ 'ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ' ਤੋਂ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, 
ਹਰਬੰਸ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, 'ਭਲੀਭਾਂਤ ਜਾਣ ' ਸੀ ।£ 1893 ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਟੰ ਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵੀ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟ ਸੀ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਵੈਦ ਆਦਿ 
ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਬੜੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਫੈਲ ਰਹੀ ਜਿਸ ਰਹਿਤ-ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਦਾ 
ਤੀਖਣ ਅਹਿਸਾਸ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਹ ਜਯੋ ਤਿਰੁਦਢਯ ਵਰਰਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਾਰੇ ਜਾ ਰਹੇ 
ਸੁਤੇਤਰਤਾ ਦੋ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਵਿਚ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਆਚਾਰ 
ਵਿਹਾਰ, ਪੱਛਮੀ ਪਹਿਰਾਵੇ, ਵਿਅੱਕਤੀਗਤ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਔਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਦਿਆ ਆਦਿ ਵਰਗੀਆਂ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀਆਂ ਦੀ ਸਤੋਤਰਤਾ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹੀ ਗੱਲਾਂ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ 
ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਵੈਦ ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਤਨ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀਆਂ 
ਜਿੰਮੈਵਾਰ ਠਹਿਰਾਈਆਂ ਗਏ।ਆਂ ਹਨ । ਕੋਈ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਿ ਸਾਡੇ ਇਹਨਾਂ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਜਯੋਤਿਰੁਦਯ ਵਾਲੀ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਸੁਤੰਤਰਤਾ 
ਦਾ ਬਦਲ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਗੌਰਵ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤੀ ਵਿਚ ਲਭਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸ਼੍ਰੰਣਿਕ 
ਦ੍ਰਸ਼ਟੀਕੌਣ ਤੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਉਪਰਲੇ ਤਬਕੇ ਦੇ ਗਵਾਚੇ ਪ੍ਰਭੁਤਵੋ ਦੇ ਉਦਰੇਵੇ' ਦਾ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ ਵੈਦ ਇਹ ਬਦਲ ਸਿੱਖੀ ਰਹਹਤ-ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦੁਆਰਾ ਮਿਲਣ ਵਾਲੀ 
ਵਪਾਰਕ ਸਫਲਤਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਤਾਂਤਿਰਿਕ ਹਿਤਾਂ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ 
ਪ੍ਭੁਤਵ ਅਤੇ ਸਫ਼ਲਤਾ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਵਿਚ ਅਸੀ ਅੱਜ ਇਕ ਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧ ਦਫਸਾ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਪਰੋਤੂ, ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਸੱਟ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਨਹੀ” ਕਿ ਸਾਡੇ ਪਿਛਲੇਰੇ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਸੁਤੋ- 
ਰਤਾ ਬਾਰੇ ਫੈਲਦੀ ਹੋਈ ਦਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮੁੱਢ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਸਾਮਰਾਜ ਪੂਰਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਤੋ“ ਹੀ ਬੱਝਾ । 


੧5. 28,.48.; 
36. ਉਹੀ; 38. 


ਇਉ ਜਿ 


ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮੌਢੀ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ _ਕਿਵੇ` ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਲੰਕ-ਹਿਤੀ ਸੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਬੰਦੇ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਢਾਹੀ ਅਤੇਂ ਮੁੜ-ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਲੰਮੀ ਮਨੋਵੇਗਕ ਰੀਹਰਸਲ 


ਕਰਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ--ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੌਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ ਪੁਸਤਕ 
ਅੱਜ ਹੀ ਮੋਗਵਾ ਕੇ ਪੜ੍ਹੇ । ਸਫ਼ੇ 242, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਮੁੱਲ 15 ਰੁਪਏ 
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ਆ ਰਲਲਕਕਅਲ ਅਗਨ, 


ਪਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀਆਂ ਅਧਿਐਨ-ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 
ਡਾ: ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ (ਦਿੱਲੀ ਯੂਨ)ਵਰਸਿਟੀ) 


== == ` - --= -= ਲਾ ਟਟਹਗਗਗਲਲ ਲਾ ਦਾ ਰਗਗਆਤਾਰਗਲੀਲਗਲੀਂਲਲਾ ਣਾ ਦਾਦਜਾ 1 ਹਕ ਰਤ ਤਰਕ ਨ ਅਗ ਪਲ ਅਤ 


ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਨਾਟਕ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਪ੍ਰਮੁਖ -ਤੌਰ ਤੋਂ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਆਦਿ ਕਾਲ ਅਤੇ ਮੱਧ ਕਾਲ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਨਾਟਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਉੱਕਾ ਹੀ 
ਅਭਾਵ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਹੈ। ਜੇ 'ਥਚਿਤਰ ਨਾਟਕ ਅਤੇ 'ਹਨ੍ਹਮਾਨ ਨਾਟਕ ਵਰਗੀਆਂ ਇੱਕਾ ਦੁੱਕਾ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਵੀ ਹਨ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਨਾਟਕ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕੇਵਲ ਨਾਮ-ਮਾਤਰ ਹੀ ਹੈ ਕਿਉ” 
ਜੋ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਿਤ ਸੰਸਾਰ ਨਾਟਕ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰਚਨਾ-ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸਬੰਧ ਜਾਂ 
ਸਰੋਕਾਰ ਜੋੜਦਾ ਦਿਖਾਈ ਨਹੀ” ਦਿੰਦਾ । ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਸਲ ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਕਾਲ ਦੇ 
ਅਲੌਪ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਨਾਟਕੀ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਧੁੰਦਲੀ ਜਿਹੀ ਯਾਦ ਹੀ ਚੇਤੇ ਕਰਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਨਿਕਾਸ ਕਾਲ ਤਕ ਅਪੜਦਿਆਂ ਇਸ ਸਨਾਤਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਨਾਟ-ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ ਲੌਕ=ਜੀਵਨ 
ਨਾਲੋ ਜੀਵੇਤ ਰਿਸ਼ਤਾ ਟੁੱਟ ਚੱਕਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣੀ ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ 
ਸੋਮੇ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਲੌਕਯਾਨ (0111016) ਵਿਚੋ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਰਹ ਸਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਯਾਨ 
ਵਿਚ ਨਾਟਕ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕੋਵਲ '“ਨਕਲ' ਜਾਂ 'ਸਾਂਗ' ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ ਸੀ, ਨਕਲ ਦੇ ਇਸ ਲੌਕ-ਨਾਟ= 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਨਾਟਕੀ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦੇ ਤੱਤ ਬੀਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸਨ ਜਿਸਦ ਆਧਾਰ ਤੇ ਨਾਟਕ ਰਚੇ ਜਾਣ 
ਦੀ ਸੌਭਾਵਨਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਨਾਟਕ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਸੈਪੁਰਣ ਨਾਟਕ ਦੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲਣਾ 
ਪ੍ਰੋਤ ਨਾਟਕੀ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਸਿਖਲਾਈ ਦੀ ਮੋਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੌ ਰੈਗਮੰਚ ਅਤੇ ਨਾਟਕ ਦੀ ਵਿਕਸਿਤ 
ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਫੈਲਾਉ ਰਾਹੀ' ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਉ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣੀ ਆਧੁਨਿਕ 
ਕਾਲ ਤਕ ਦੀ ਲੰਮੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਨਾ ਤਾਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸਨਾਤਨ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਨਾਟ- 
ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੰਪਰਕ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਸਕੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਪ੍ਰੋੜ੍ ਨਾਟਕੀ ਅਨੁ੩ਵ 
ਕਾਰਣ ਲੌਤ-ਨਾਟ ਦੇ ਸੰਭਾਵਨਾ ਭਰਪੂਰ ਰ੍ਪਾਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਿਕਸਿਤ ਕਰਨ ਵਲ ਹੀ ਰੁਚਿਤ ਹੋ ਸਕੇ । 
ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਸਾਹਿਤ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰਾਹੀ' ਜਫ' ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦਾ 
ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਪਰੋਪਰਾ ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਸਥਾਪਤ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਠਾਟਕ ਰਚਣ ਦੀ ਪ੍ਰਰਣਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ` ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਮੌਢੀ ਨਾਟਕਕਾਰ ਪ੍ਰੋ: ਈਸ਼ਵਰ ਚੰਦਰ ਨੰਦਾ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਨਾਟਕੀ ਜੀਵਨ ਮਿਸਿਜ਼ ਨੌਰਾ ਰਿਚਰਡਜ਼ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨਾਲ ਆਰੋਭ ਕੀਤਾ ਜੋ ਯੂਰਪ ਦੀ 
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ਨਾਟ-ਪਰੋਪਰਾ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਪਰਿਚਿਤ ਸੀ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰੋ: ਨੰਦਾ ਦੇ ਨਾਟਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ- 
ਵਿਧੀ ਉੱਪਰ ਯੂਰਪ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਟ-ਪਰੈਪਰਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ (ਜਿਵੇ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ 
ਨਾਟਕ, ਸਮੱਸਿਆ-ਨਾਟਕ ਆਦਿ) ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੋ: ਨੰਦਾ ਤੌਂ ਮਗਰਲੋਂ 
ਪੰਜਾਬੀ-ਨ'ਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇਸੇ ਲੀਹ ਉਪਰ ਤੁਰਦਿਆਂ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਨਿੱਤ-ਨਵੇਂ' ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ 
ਅਤੇ ਝੁਕਾਵਾਂ ਦਾ ਅਨੁਸਰਣ ਕਰਨ ਦੀ ਰੁਚੀ ਦਰਸਾਈ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਗਤੀਵਿਧ) 
ਦਾਂ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਜੋ ਮੁੱਲਵਾਨ ਤੱਥ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦਾ ਨਿਕਾਸ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਰਣਾਦਾਇਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀਆਂ ਅਧਿਅਨ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਲੋਖਾ ਜੋਖਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਤੱਥ ਨੂੰ 
ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ 
ਸਹਿਜ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । ਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਨੇ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਮਾਡਲ ਪੱਛਮ ਦੀ ਨਾਟ-ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚੇ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਸਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ 
ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚੋ ਹੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਨੇ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ) ਨਾਟ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਵਿਚ ਸਮ੍ਰਿਧ ਹੌਣ ਤੇ ਵੀ ਸ਼ਾਇਦ ਸਾਡੀ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਹਾਇਤਾ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦਾ । . ਇਉ” ਪੰਜਾਬ 
ਨਾਟਕ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਸਾਨੂੰ ਪੱਛਮ ਦੇ ਵਿਕਸਿਤ ਨਾਟ=ਸ਼ਾਸਤਰ। ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਨਾਟ- 
ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਹਨਾ ਦੋਨ੍ਹਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਵਾਕਫੀ ਤੋਂ` ਬਿਨਾ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦਾ ਅਧਿਅਨਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਾਰਥਕ ਸਿੱਧ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀਆਂ ਅਧਿਅਨ-ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੇ ਤੋਰ ਤੇ ਦੋ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਕੇ 


ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਵਰਗ ਵਿਚ ਅਸੀ" ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਰਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਵਰਗ ਵਿਚ ਇਸਦੀਆਂ ਸਮੀਖਿਆਤਮਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ 
ਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾ ਦੋਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਹੈ । 
ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ ਨਾਟਕ ਦਾ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਅਨ ਨਾਟਕ ਦੀ ਵਿਧਾ ਜਾਂ ਰੂਪਾਕਾਰ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਮਸਲੇ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸਰੋਕਾਰ ਜੋੜਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਹ ਵਿਭਿੰਨ ਨਾਟਕੀ ਤੱਤ 
ਅਤੇ ਉਪ-ਰੂਪਾਕਾਰ) ਜੁਗਤਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ ਵਲ ਵੀ ਰੁਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨਾਟਕ ਕ) 
ਹੈ 7 ਇਸਦੇਂ ਸਰਰਨਾਤਮਕ ਨੇਮ ਕਿਹੜੇ ਹਨ ? ਹੋਰਨਾਂ ਸ ਹਿਤ-ਰੂਪਾਂ ਨਾਲੋ" ਨਾਟਕ ਨੂੰ ਕਿਸ ਆਧਾਰ 
ਤੇ ਨਿਖੌੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਨਾਟਕ ਦਾ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਆਧਾਰ ਤੇ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਉਲਟ ਨਾਟ-ਸਮੀਖਿਆ ਨਾਟਕ) ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਵਿਹਾਰਕ ਅਧਿਮਨ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸਰੋਕਾਰ ਜੌੜਦੀ ਹੈ । 

ਸਭ ਤੋਂ” ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੋ ਅਧਿਅਨ ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ 
ਦਿਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਰ ਸਤ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਮਸਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਨਾਟਕ ਦੋ ਕਿਜ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਸਾਮਣੇ ਰੱਖਿਆ ਹੈ? ਜ਼ਹਰ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸਦਾ ਉੱਤਰ ਸਾਨੂੰ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚੋਂ” ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿਉਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ 
ਦਾ ਸਿਰਜਣਾ-ਮਾਡਲ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟਕ ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨੀ ਚਿੰਤਕ ਅਰਸਤੂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਕਾਵਿਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਜੋ ਨਾਟਕ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪਾਕਾਰ (੪096) ਹੈ । 
ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚੋ ਅਸੀ ਨਾਟਕ ਦੇ ਮੂਲ-ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਨਿਖੇੜ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
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ਨਾਟਕ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ “ਕਾਰਜ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ'' ਮੰਨਣ ਉਪਰ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪੱਛਮ ਵਿਚ 
ਨਾਟਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਣ ਇਸੇ ਮੂਲ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਥੇ ਸਨਾਤਨ 
ਭਾਰਤੀ ਨਾਟ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਨਾਟ-ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਦਿਲਚਸਪ 
ਹੋਵੇਗੀ । ਭਾਰਤੀ ਨਾਟ-ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਦੋ ਸੂਤਰ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਧਿਆਨ 
ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ :-- 


'ਮਕਰਜ੍ਭੁਜਿਜੀਟ੍ੁਧਸ' 
'ਅਕਟਬਰਜ੍ਭੁਜਿਜਟੁਧਸ' 


ਇਹਨਾ ਸੁਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸੂਤਰਾਂ ਵਿਚ ਨਾਟਕ ਨੂੰ ਭਾਵ ਜਾਂ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ 
ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਵੇ" ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨਾਟ-ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਟ- ਸੈਕਲਪ ਵਿਚ _'ਅਨੁਕਰਣ' 
ਦ ਤੱਤ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੇ ਮੂਲ ਵਖਰੇਵੇਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਭਾਵ/ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ _ਕਾਰਜ 
ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਉਪਰ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਕਾਰਜ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਸੁਝਾਉ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਉਥ ਭਾਵ ਜਾਂ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਸਥਿਤੀ-ਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਬੋਧ ਉਪਜਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਨਾਟਕ ਦੀ ਇਸ 
ਵਿਧਾ-ਮ੍ਹਲਕ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਖਰੇਵੇਂ ਕਾਰਣ ਹੀ ਸਨਾਤਨ ਭਾਰਤੀ ਨਾਟ-ਪਰੰਪਰਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨੀ ਅਤੇ 
ਪਛਮੀ ਨਾਟ-ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲੋ ਮੌਲਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਭਿੰਨ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ । ਸਨਾਤਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਨਾਛਕ 
ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵ ਉਪਰ ਆਸ੍ਰਿਤ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਰਸ-ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਸਿਰਜਣ ਕਰਨ ਵਲ ਰੁਚਿਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋ` ਕਿ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਾਰਥਕ ਮਨੁੱਖੀ ਕਾਰਜ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪਹਿਲ 
ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਸੋਕਲਪ ਦਾ ਇਹ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਵਿਵੇਚਨ ਸਾਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਾਟਕ ਦੇ ਵਿਧਾ-ਮੂਲਕ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ । ਕਾਰਜ ਦੇ 
ਅਨੁਕਰਣ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਸਿਰਜੇ ਹੋਏ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦਾ ਅਧਿਅਨ-ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਰਸ ਅਤ ਭਾਵ 
ਆਧਾਰੀ ਭਾਰਤੀ ਨਾਟ ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੋ ਕੌਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਹਾਇਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦਾ ਸਗੋ” ਇਸ 
ਮੰਤਵ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਪਛਮੀ ਨਾਟ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਪਰਕ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ । 
ਘਟੋ ਘਟ ਵਰਤਮਾਨ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਨਿਸ਼ਚੇ ਨਾਲ ਆਖੀ ਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਨਾਟਕ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਅਨ ਦੀ ਇਸ ਮੁੱਢਲੀ ਸਮੱਸਿਆ (ਅਰਥਾਤ ਨਾਟ-ਸੋਕਲਪ ਦੇ 
ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਨਿਪਟਾਰਾ ਕਰ ਲੈਣ ਉਪਰੌਤ ਅਸੀ” ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀਆਂ ਦੂਸਰੀਆਂ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨੀ ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਾਟਕ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ) ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਸੰਗਠਨ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਨੋਮਾਂ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਾਨਵ-ਸਿਰਜਿਤ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਰਚਨਾਤਮਕ ਨੌਮਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਉਸਦੇ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਜੁਭਾ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਯੋਗਦਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਮੰਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ । ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਮੂਲਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਟ ਵਿਆਕਰਣ ਨਾਲ ਮੇਲ 
ਖਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ` ਕਿਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਿਹਾਰਕ ਗਿਆਨ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਦੇ ਵਿਆਕਰਣਕ ਨੇਮਾਂ 
ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਓਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਟਕ ਦਾ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਾਟਕ) ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ- 
ਸੰਗਠਨ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਨੇਮ-ਪ੍ਰਬਧਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਯੋਗ ਬਣਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਪਰੈਪਰਾਂ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰੂਪਾਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਭਿੰਨ ਰੂਪਾਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ _ਰਚਨਾ-ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਵੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਹਨ ਜਿਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ 
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ਦੇ ਅਧਿਮਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪਛਮੀ ਨਾਟ ਪਰੰਪਤਾ ਦੇ ਪਮੁੱਖ ਕੁਪਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਕਾਵਿ- ਭਾਸਤਰੀ ਅਧਿਅਨ 
ਜ਼ਰੂਰ) ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਅਤੇ ਕਾਮਦੀ ਦੇ ਰੂਪਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਪਰਿਚਯ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ 
ਜਾਬੀ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤ ਅਤੇ ਸੁਖਾਂਤ ਨਾਟਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ: ਵਿਧੀ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਅਧੂਰਾ ਰਹੁੰਗਾ । ਮਸਲਾ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਨ'ਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਕਿਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਰੰਪਰਕ ਰੂਪਾਕਾਰੀ ਪ੍ਰਤੀਮਾਨਾਂ ਦੀ ਨਾਟਕੀ 
ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਹੈ ? ਅਤੇ ਕਿਸ ਤਿਸਮ ਦੇ ਨਵੀਨ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤੇ ਹਨ ? ਇਥੇ ਅਸੀ” ਤ੍ਰਾਸਦੀ, ਕਾਮਦੀ, 
ਮੈ 3ੋਡਤਾਮਾ ਅਤੇ ਫਾਰਸ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਰੂਪਾਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਾਲਾਂਤਰ ਵਿਚ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਏ 
ਦੂਸਰੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਚਨਾ-ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਵੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਜਿਵੇ” ਕਾਵਿ ਨਾਟ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਟਕ, 
ਸਮਸਿਮਾ-ਨਾਟਕ ਆਤਿ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੋਰ-ਪਰੰਪਤਕ ਰੁਪਾਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਆਪਣਾ 
ਸਰੋਕਾਰ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪਾਕਾਰਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਨੇਮਾਂ ਦਾ 
ਸਪਸ਼ਤੀਕਟਣ ਅਨਿਵਾਰੀ ਹੈ । 
ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਦੀ ਨਾਟਕੀ ਗਤੀ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਰੈਗਮੰਚ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਹੋਏ ਸੈਕਲਪ ਨੇ 
ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਤਣ ਢੈਗ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਾਟਕ ਅਤੇ ਰਗਮੰਚ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਗਹਿਰਾ 
ਸਥੈਧ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਹੋ “ਦ-ਵਿਧੀ ਵਖੋ ਵਖਰੀ ਹੈ । ਨਾਟਕੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਮੂਲ- 
ਆਧਾਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਵਚਨ ਹੈ ਜੌ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਸੰਵਾਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੈਗਠਿਤ ਕੀਤਾ ਰਹਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਪਰ ਟਿਸਦੀ ਸੰਪੂਰਣਤਾ ਰੌਗਮੰਚੀ ੫ਸ਼ਕਾਰੀ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੌਦੀ ਹੈ । ਨਾਟਕੀ ਲਿਖਤ ਆਪਣ 
ਆਪ ਵਿਚ ਅਧੁਰੀ ਹੀ ਸਮਝੀ ਜਾਵੇਗੀ ਕਿਉ” ਜੌ ਇਸ ਵਿਚ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਅਦਾਕਾਰੀ ਨੌ ਹੀ ਸੋਪੂਰਣਤਾ 
ਲਿਆਉਣੀ ਹੰਦੀ ਹੈ । ਰੰਗ-ਮੰਚ ਦਾ ਮੂਲ-ਤੱਤ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ । ਨਾਟਕ ਦੇ ਰਚੇ ਹਏ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਪਰਦੇ, 
ਰੋਸ਼ਨੀ, ਦਿਸ਼, ਮੰਚ-ਸਗਰੀ, ਹਾਵ ਭਾਵ ਆਦਿ ਦੀ ਸਹ/ਇਤਾ ਨਾਲ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨਾ ਰੋਗ ਮੰਚ ਦਾ 
ਪ੍ਮੁੱਖ ਕਾਰਜ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਮੰਤਵ ਕਲੇਵਾਂ (110516॥) ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
ਨਾਟਕਕਾਰ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲ) ਹੈਗਮੰਚ-ਸੰਕਲਪ ਤੋ” ਪੁਭਾਵਿਤ ਹੋਣ ਤ` ਨਹੀ ਬਚ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਠੀਕ 
ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਕੌਈ ਪ੍ਰਤਿਭਾਵਾਨ ਨਾਟਕਕਾਰ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਯਗਸ਼ੀਲ ਨਾਟਕੀ-ਕਲਪਣਾ ਰਾਹੀ` ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਮੰਚ-ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈਂ ' ਪੱਛਮੀ ਨਾਟਕ ਅਤੇ ਰੈਗਮੰਚ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਚੱਲੀਆਂ ਕਏ) 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਲਹਿਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਮਕਾਲੀ ਨਾਟਕੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀੜਾ ਹੈ । 
ਮਿਸਾਲ ਵਜੌ' ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਨਾਟਕ ਆਤੇ ਰੈਗਮੰਚ ਤੇ" ਬਾਅਦ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨਾਵਾਦੀ ਅਤੇ ਪਰਤੀਕਵਾਦ) 
ਨਾਟਕਾਂ ਦਾ ਦੌਰ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਮੰਚ-ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਿਰਜਿਤ ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 
`ਤਬਦੀਲ ਕਰਨ ਦ। ਕੋਸ਼ਿਸ ਕੀਤ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਐਥਸਰਡ ਦੇ ਰੰਗਮੋਚ ਅਤੇ ਔਪਿਕ ਰੈਗਮੰਚ ਦੀ 
ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਐਬਸਰਡ ਦਾ ਰੈਤਮੋਚ ਅਸਤਿੱਵਵਾਦੀ ਜੀਵਨ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਅਧੀਨ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਇਆ । ਜਿਸਦੇ ਅਤਰਗਤ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਦੇ ਬੋਧ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ 
`ਵਾਲਾ 'ਗੋਦੋ ਦੀ ਉਡੀਕ' ਵਰਗੇ ਨਾਟਕ ਰਚੇ ਗਏ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸਿਧ ਜਰਮਨ ਨਾਟਕਕਾਰ ਬਰੇਖ਼ਤ ਨੇ 
` ਐਪਿਕ ਨਾਟਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਕੇ ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮੰਚ-ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ । ਇਸਦੇ ਅਤਰਗਤ 
ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਭੁਲੋਵਾਂ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੋਂ ਪਰੈਪਰਕ ਰੋਗ-ਮੈਚ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਵਿਤੇਕ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ (811੬॥3- 
1੦॥ €0₹6) ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਅਪਨ'ਉਣ ਉਪਰ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆਂ । ਬਰੇਖ਼ਤ ਦੇ ਮਤ-ਅਨਸਾਰ 
ਨਾਟਕ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਨੂੰ ਹਿਪਨੌਟਾਈਜ਼ ਜ਼ਤਨਾ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ” ਝਜੌੜ ਕੇ ਜਗਾਉਣਾ ਹੈ ਜੌ ਵਿਤ੍ਰੰਕ 
` ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰਾਹੀ' ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪੱਛਮੀ ਨਾਟਕ ਅਤੇ ਰੈਗ-ਮੌਚ ਦੇ ਇਹਨਾਂ 
ਨਵੀਨ ਪ੍ਯੌਗਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਸਾਂਝ ਪਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ,ਖ਼ਿਸਾਲ ਵਜੋ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਘੁੰਮਣ ਦੇ 
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ਨਾਟਕ 'ਅਤੀਤ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ" ਵਿਚ ਅਭਿਵਿਅਜਨਾਵਾਦੀ ਨਾਂਟਕੀ ਵਿਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੋਠੀ ਦਾ ਨਾਟਕ 'ਕਿੰਗ ਮਿਰਜ਼ਾ ਤੋ ਸਪੇਰਾ ਅੰਬਸਰਡ ਦੇ ਨਾਟਕ ਅਤੇ ਥੀਏ- 
ਟਰ ਤੌ ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਨਵੇ' ਉਭਰ ਰਹੇ ਨਾਟਕਕਾਰ ਅਜਮੇਰ ਔਲਖ ਦਾ ਨਾਟਕ 'ਬਿਗਾਨੇ 
ਬੋੜਦੀ ਛਾਂ ਵਿਚਲਾ ਅਮਲੀ ਦਾ ਪਾਤਰ ਬਰੈਖਤ ਦੇ ਮੰਚ-ਸੈਕਲਪ ਤੋ” ਡ੍ਰੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ । ਬਲਵੰਤ ਗਾਰਗੀ ਦਾਂ ਰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਨਾਟਕ 'ਸੌਕਣ ਵੀ ਨਾਟਕੀ ਅਤੇ ਰੰਗ-ਮੰਚੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ 
ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਨਵੀਨ ਪ੍ਰਯੋਗ ਮੌਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਲਕ- 
ਯਾਨ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼-ਰੂੜੀਆਂ ਅਤੇਂ ਟੂਣੇ ਟਾਮਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਪ੍ਗਟਾਵੇ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਉਪਰੋਕਤ ਨਵੀਨ ਪ੍ਯੋਗਾਂ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸ਼ਤਰੀ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਵਿਚਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ 
ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿਉ” ਜੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਟਕੀ ਪ੍ਰਯੌਗਾਂ ਅਤੇ ਲਹਿਰਾਂ ਨੇ ਨਾਟਕੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ 
ਸੈਗਠਨਕਾਰੀ ਜੁਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁਨਰ-ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦੀ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਨਾਂਟਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਅਨ-ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ 
ਅਧੂਰਾ ਹੀ ਰਹੇਗਾਂ । 

ਪੱਛਮੀ ਨਾਟ-ਪਰੈਪਰਾ ਤੱ`_ਰਤਾ ਲਾਂਭੇ ਹਟ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਰੋਯੋਗ ਵੀ 
ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਯੋਗ ਦਾ ਸਬੰਧ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਚਰਿਤ੍ਰ ਨੂੰ ਨਾਟਕੀ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਰਾਹੀ' ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੈ । ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਪਰੈਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 
ਮੰਚ ਉਪਤ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸਾਡੇ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੀਮਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕਰਕੇ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਨਾਇਕ ਦਾ ਨਵਾਂ ਸੰਕਲਪ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦੀ ਚੋਸ਼ਟਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸਮੁੱਚਾ 
ਨਾਟਕ ਵੱਖ ਵੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜਾਂ ਅਣਇਤਿਹਾਸਕ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਇਕ ਮਾਹੋਲ ਉਸਾਰਨ 
ਵੱਲ ਰੁਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰੇਂ ਹੀ ਪਾਤਰ ਸਹਾਇਕ-ਪਾਤਰ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ `ਕਿ 
ਮੁੱਖ ਪਾਤਰ (ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀ) ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੌ ਆਦਮੀ ਗ਼ੈਰ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਵੀ ਹਾਜ਼ਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੌਣ ਲਗ 
ਪੈਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਸੰਸਥਾ ਦੇ ਦਬਾਉ-ਅਧੀਨ ਉਪਜੀ ਹੋਈ ਇਸ ਵਿਲੱਖਣ ਲੌੜ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ 
ਕਰਕੇ ਸਾਡੇ ਨਾਟਕਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਕ ਨਵੀਂ ਨਾਟਕੀ ਤਕਨੀਕ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੂਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸਬੰਹਤ ਇਹਨਾਂ ਨਾਟਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ=ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਵੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਮਝਣ ਅਤੇ 
ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਪੀ ਨਾਟਕ ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਨ ਤੋ ਬਾਦ 
ਹੁਣ ਅਸੀ ਇਸਦੇ ਅਧਿਅਨ ਦੀਆਂ ਸਮੀਖਿਆਂਤਮਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਵੱਲ ਪਰਤਦੇ ਹਾਂ । ਸਮੀਖਿਆ ਦਾ 
ਕਾਰਜ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਾਲੋਂ' ਮੌਲਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਭਿੰਨ ਹੈ । ਇਹ ਵਖ ਵਖ ਨਾਟਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਾਮਾਨਯ 
ਨੇਮਾਂ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਕਰਨ ਦੀ ਬਜਾਇ ਉਹਨਾ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਸਿਰਜਿਤ ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਅਧਿਅਨ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਵੱਲ ਰੁਚਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ੧. ਸੰ. &6180% ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਸਾਹਿਤਿਕ ਕਿਰਤ ਦ 
ਚਾਰ ਧੁਰੇ ਪ੍ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਛਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ - ਲੇਖਕ, ਪਾਠਕ, ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਜਗਤ । ਇਹ ਗੱਲ 
ਨਾਟਕੀ ਰਚਨਾ ਉਪਰ ਵੀ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਾਹਿਤ-ਸਮੀਖਿਆ ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ 
ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਧੁਰਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖ ਕੋ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮਿਸਲ ਵਜੋ" ਲੰਖਕ ਦੇ ਧੁਰੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ 
ਦੋਣ ਵਾਲੀ ਸਮੀਖਿਆ ਜੀਵਨੀ-ਮੂਲਕ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਰਖਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਠਕ ਉਤੇ ਪੈਣ ਵਾਲੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਮੀਖਿਆ ਪ੍ਰਭਾਵਵਾਦੀ ਬਿਰਤੀ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ । ਇਸੋਂ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਪਾਠ-ਪ੍ਬੰਧ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਣ ਵਾਲੀ ਸਮੀਖਿਆ ਨੂੰ ਪਾਠ-ਆਧਾਰੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ 
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ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਿਰਜੇਂ ਹੋਏ ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ-ਮੂਲਕ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ ਸਮੀਖਿਆ ਨਾਲੋ" ਭਿੰਨਤਾ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦਾ ਸਮੀਖਿਆਤਮਕ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ 
ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਵਖ ਵਖ ਸਮੀਖਿਆਵਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ ਅਤੋਂ ਸੈਭਾਵਨਾ ਦ। ਭਰਪੂਰ ਵਾਕਫੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ” ਤ? 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਹੀ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਵੀਨ ਸਮੀਖਿਆ 
ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਅਜੋਕੇ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਕੇਈ ਵ ਸਾਹਿਤ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਸ਼ਵ 
_ ਵਿਆਂਪੀ ਗਤੀ-ਵਿਧੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਦੋ ਵਿਕਸਿਤ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਗਿਆਨ ਦੇ ਵਧ ਰਹੇ ਆਦਾਨ 
_ ਪ੍ਰਦਾਨ ਨੇ ਜੇ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਪ੍ਰ੍‌ਰਣਾ ਸਰੋਤਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਖੇਤਰ 
_ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕੱਟ ਕੇ ਰਖਣਾ ਕਿਵੇ" ਵੀ ਉਚਿਤ ਨਹੀ" ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ 
` ਸਮੀਖਿਆ ਇਕ.ਦੂਸਰੇ ਉੱਪਰ ਮੋੜਵਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਮੀਖਿਆ ਨਵੇ' ਅਤੇ 
ਨਰੋਏ ਨਾਟ-ਪ੍ਯੋਗਾਂ ਨੂੰ ਉਤਸਾਹਿਤ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਅਜੋਕੇ ਸਮੇ` ਵਿਚ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਈਆਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਅਨ 
ਕਰਕੌ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਲਈ ਢੁਕਵੀਆਂ ਅਧਿਅਨ-ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਅਮਰੀਕੀ 
ਨਵ-ਆਲੌਂਚਨਾ ਅਤੇ ਰੂਸੀ ਰੂਪ ਵਾਦ ਨੇ ਪਾਠ-ਆਧਾਰੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੀ ਨਵੀਨ ਵਿਧੀ ਵਿਕਸਿਤ ਕਰਨ 
` ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਰਚਨਾ ਦੇ ਉਤਪਾਦਕ ਕਾਰਣ (ਲੇਖਕ) ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ (ਪਾਠਕ) 
ਦਾ ਸੰਦਰਭ ਬੇਲੌੜਾ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਪਾਠ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਹੀ ਧਿਆਨ ਦ ਕੇਦਰ ਵਿਚ ਰਖਣ 
ਦੀ ਸਿਫਾਰਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿਬਤ ਹੋਣ ਵਾਲ ਯਥਾਰਥ ਦੀ 
` ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਸਮੀਖਿਆ ਨੇ ਆਪਣੇ ਘੇਰੇ ਤੇ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਦਿੱਤਾ । ਰੂਸੀ ਰੂਪਵਾਦ ਵਿਚੋ” ਹ) 
ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ ਜਿਸਨੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸੋਰਚਨਾਤਮਕ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਅਤਰ 
`_ ਸਬੈਧਿਤ ਕਰਕੇ ਵਿਚਾਰਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਉਪਰ ਬਲ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਸਮੀਖਿਆ ਪੁਣਾਲੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ 
ਜਲਦੀ ਇਕ ਹੌਰ ਸਮੀਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੁਣੇ ਹੁਣੇ ਹੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਸਮੀਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸਨੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੰਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਜੋਂ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਅਮਰੀਕੀ ਨਵ-ਆਲੋਚਨਾ, ਰੂਸੀ 
` ਰੁਪਵਾਦ ਅਤੇ ਪਰੌਪਰਕ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤੋਰ ਤੇ ਰੂਪਵਾਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਣ ਵਾਲੇ ਮੌਨੇ 
ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਤਿਉ ਜੌਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਸ'ਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੇ ਰੂਪਗਤ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੀ ਥੀਮੋਟਿਕ ਸਟੱਡੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਉਹ ਥੀਮ ਦੇ ਰੂਪਾਤਮਕ ਪੰਟਰਨਾਂ 
ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਇਹਨਾਂ ਰੂਪਵਾਦੀ ਸਮੀਖਿਆ-ਵਿਧੀਆਂ ' ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਵਿਚੋਂ ਪਾਰ-ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ (£056- 
$02(0781150) ਅਤੇ ਨਵ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਧੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਹੈ 
ਜਿਸਨੇ ਰੂਪ ਦੇ ਸੈਗਠਨਕਾਰੀ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦੇ ਰਾਂਹੀ" ਪੇਸ਼ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਯਥਾਰਥ ਬੋਧ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਾਨ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਮੋਤਵ ਇਥੇ 
ਇਹਨਾਂ ਵਖ ਵਖ ਸਮੀਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਆਧਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰਪੁਰਣ ਵਿਵੇਚਨ ਕਰਨਾ 
ਨਹੀ ਸਗੋ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਅਨ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਧੀਆਂ 
ਵਿਚੋ” ਕੁਝ ਇਕ ਨੌ ਤਾਂ ਨਾਟਕ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸਰੋਕਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜੌੜਿਆ ਸਗੋ ਇਕ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਮਾਤਰ ਹੀ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਪਰ ਸਰਚਨਾਤਮਕ ਅਤੇ ਚਿੰਨ੍ਹ -ਵਿਗਿਅਨਕ . ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਧੀ ਨੇ 
ਨਾਟਕ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੁਚੀ ਦਰਸਾਈ ਹੈ । ਇਥੇ ਅਸੀ 2. %. 1੮) ਦੀ ਪੁਸਤਕ 
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4 $706/0707470700967 10 /0 40975 02720%6 ਅਤੇ ੨੬0 131੧ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 
782 $6771/9 0/74£97€ 080 2086 ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੋਰ ਤੇ ਉੱਲੋਖ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 
1੬੮੧੬ ਨੂੰ ਨਾਟਕੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਇਕਾਈ ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲਣ ਦਾ ਸੁਝਾਉ ਰਖਿਆ 
ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਟਕ ਦੇ ਦ੍ਿਸ਼ਗਠਨ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਲਾਤਮਕ ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ 
ਵਿਕਸਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਸਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖ ਕੇ ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਨਾਟਕਾਂ ਦਾ ਸੰਚਚਨਾਤਮਕ ਅਧਿਅਨ 
ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । %੬ 1੩7੩ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਨਾਟਕ ਅਤੇ ਰੰਗ ਮੰਚ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ -ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਅਨ 
ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਧੀ ਪੱਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਅਤਿਅੰਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ । ਪਰ ਇਹਨਾ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ 
ਸੀਮਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਨਾਟਕੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤਕ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸਮੀਖਿਆ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਸੀਮਿਤ 
ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਨਾਟਕ ਦੇ ਸਿਰਜਿਤ ਸੋਸਾਰ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਕੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ ? 
ਇਸ ਸੋਦਰਭ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹਣ ਲਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਸਮਾਜ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਧੀ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲੌਣੀ 
ਪਵੇਗੀ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਨਾਟਕ ਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰਾਜੈਕਟ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸਦੇ 
ਅਤਰਗਤ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ, ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਮੁਲਾਂਕਣ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਪਾਸਾਰ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਚਿਤ 
ਸਮੀਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਚਾਨ ਕਰਨ ਵਲ ਰੁਚਿਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਟਕ ਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਧੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਵੀ ਕੁਝ ਇਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਤਲਾਸ਼ ਨਾਲ ਸਬਧਿਤ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । 
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ਚਿਨ੍-ਵਿਗਿਆਨ ; ਇਤਿਹਾਸ 


ਮੱਖਣ ਸਿੰਘ ਗੁੱਜਰਾਂਵਾਲੀਆ 


ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਚੋਗਿਰਦੇ ਵਿਚ ਮੁੱਢਲਾ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਰਜ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਦਿ- ਕਾਲ ਤੋ ਹੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਬਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਵਿਸਤਿਤ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਦੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਵਿਚਾਰ ਪੁਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ 
ਕਬੂਲ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ 19ਵੀ” ਸਦੀ ਤੱਕ ਕੌਈ ਖ਼ਾਸ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਸੋਧ-ਯੂਕਤ 
ਦਿਸਟੀ ਤੋ ਨਹੀ” ਸੀ ਵਿਚਾਰਿਆ ਗਿਆ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸੀ.ਐਸ. ਪੀਅਰਸ 
(੮ 5੪ ॥੬੪੪ 1857--1$13) ਤੋਂ ਹੀ ਸਹੀ ਤੌਰ ਤੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਰਸ਼ਨਵੇਤਾ ਦਾ 
ਮੁਲ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਸੀ । ਪੀਮਰਸ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਖੇਤਰ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਹੋਂਣ ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਤਕ-ਪੜਚੋਲ ਲਈ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਵਿਕਸਤ ਨਾ ਕਰ ਸਕਿਆ ਪਰ ਇਸ 
ਦੇ ਨਾਲ ਸੋਸਿਊਰ ਨੇ 20ਵੀ” ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਚਿੰਨ੍-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਆਰੰਭ ਸੋਰਚਨਾਤਮਕ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਅਆਨ ਦੇ ਮਾਡਲ ਉਪਰ ਕੀਤਾ । ਸੋਸਿਉਰ ਨੇ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਚਿੰਨ੍ਹ ਮਨੁੱਖ 
-ਰਾਹੀ' ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਹਿ 
ਕੌ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਅਸੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਧਾਰਨ ਹਾਂ ਕਿ ਜੋਕਰ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼- 
ਵਾਦ ਦੀ ਕਾਰਜ-ਭੂਮੀ ਵਿਚੋ" ਕੱਢ ਕੌ ਇਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ. ਪਦਾਰਥਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਵਿਚਾਰਿਆ 
ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੌ ਕੁਝ ਹੁਣ ਤੱਕ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਦੁਅੰਦਾਤਮਕ 
`ਰਿਸ਼ਤੇ ਰਾਹੀ" ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ-ਪਕਿਰਿਆ ਵਜੋ“ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਦਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਢੰਗ ਸਦਕਾ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤ੍ਰਆਂ ਦਾ ਮਾਪ ਹੈ ।” 


1. ੪30 1 (1 ॥163507 61 811 11105, 1007035. 4&. 86008, 11੬ $1੬11.& 118 
`੧135(695, ]. 4. 
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ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਧੀ-ਮ੍ਰਲਕ ਮਾਡਲਾਂ ਨੇ ਮਾਨਵੀਕੀਆਂ (ਸੋਧ0੩॥05) ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਨਵੀਂ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਤੇ ਇਸ ਨੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ, ਸਾਹਿਤ, ਲੌਕਯਾਨ, ਮਿਥ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਵਿਚ ਇਨਕ-ਲਾਂਬੀ ਕਦਮ ਪੁੱਟ ਕੇ, ਇਹਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਪਸਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਆਂਤਰਿਕ ਅਤੇ ਜੰਟਿਲ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜ ਕੇ, ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਘੋਰੇ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਣਾਇਆ । 

ਉਤਰ-ਸੌਸਿਉਰ-ਕਾਲ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਆਂ ਜਿਵੇ' ਯਲਮਸਲੇਵ, ਬ੍ਰੰਨੀਵੀਨਿਸਤੇ, ਬਾਇਸ਼ੈਨਸ 
ਅਤੇ ਹੌਰ ਕਈ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ 
ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ ਅਧਿਐਨ ਖੋਤਰਾਂ ਤੱਕ ਫ਼ੌਲਾਇਆ । ਯਲਮਸਲੋਵ ਨੇ ਪੀਅਰਸ ਅਤੇ 
ਸੋਸਿਊਰ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਸੋਰਚਨਾਤਮਕ ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਸਾਰਥਿਕ ਸਿੱਟੇ ਟੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਯਲਮਸਲੋਵ ਨੇੰ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਵਿਚੋ` ਸੋਸਿਊਰ ਦੀ 
ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਘੌਖ ਡੂੰਘੇਰੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਜਾ ਕੇਂ ਕੀਤੀ । 

1950 ਦੇ ਲੱਗਭਗ ਪੈਰਿਸ ਦੇ ਬੁਧੀ-ਜੀਵੀਆਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਚਿੰਨ੍ਹ -ਵਿਗਿਆਨ ਇਕ ਫ਼ੌਸ਼ਨ ਵਜੋ 
ਪ੍ਚੱਲਿਤ ਹੋਇਆਂ ਅਤੇਂ ਫ਼ਰਾਂਸ ਦੇ ਅਤਿ-ਵਿਕਸਤ ਟੈਕਨੌਕਰੈਟਿਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਟਿਲ ਅਵਸਥਾ ਉਪਰ 
ਅਧਾਰਿਤ ਸਮਾਜਕ-ਸਾਰ ਮੁਤਾਬਕ ਇਸ ਪਹੌੰਚ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਗਿਆ । ਫ਼ਰਾਂਸ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚੋ ਮਾਡਲ ਲੈਕੋ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ 
ਰਾਹੀ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਤੇ ਬਲ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਜ਼ਰਾ ਗੈਭੀਰਤਾ ਸਹਿਤ ਉਹਨਾਂ ਰਾਹੀ” ਕੀਤੇ ਅਧਿਐਨ 
ਨੂੰ ਪੜਤਾਲਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਕ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਹੀ ਆਪਣਾਉ ਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । 
ਫ਼ਰਾਂਸ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸੰਰਚਨਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਸੌਸਿਊਰ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਉਪਰ ਆਧਾਰਤ 
ਹੈ ।$ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਉਸਦੇ ਮਾਡਲ ਦੀ ਦੁਅੰਦਾਤਮਕਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੋਂ ਵੀ ਕੌਣ ਤੋ ਨਹੀਂ ਪਕੜਿਆ । ਇਹ 
ਭਾਸ਼ਾਈਂ ਮਾਡਲਾਂ ਰਾਹੀ` ਜਦੋ“ ਕਿਸੇ ਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਸਾਹਿਤਕ-ਸਾਰ 
ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 1962 ਵਿਚ (69€781265 10੦0੪॥ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 
੧ 6੬00016£₹" ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਕਿ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ 20ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ 
ਉਪਜ ਨਹੀ” ਸਗੋ` ਇਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤਾਂ ਪੂੂਰਵ- -ਇਤਿਹਾਸਕ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਹਨ ਅਤੇ %000॥ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਖੋਜ ਦਾ ਮੂਲ ਧੁਰਾ, ਅਰਜਨਟਾਇਨਾਂ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨੀ £916(0 ਦੀ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੌਜ, ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਕੇ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ।! ਇਟਲੀ ਵਿਚ £. 98379. ਨੇ ਚਿੰਨ੍ਹ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਅਧਿਐਨ-ਖੋਤਰ ਸਬੰਧੀ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 2701੦ 61 $੬0010063 
ਲਿਖੀ । ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਚਿੰਨ੍ਹ -ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੋ" ਲੈ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਪਹੈਚ-ਵਿਧੀ ਬਣਨ ਤਕ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਅਤੇ 
ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਸਿਰਜਤ ਕਲਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਚਿੰਨ੍ਹ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਅਜੇ ਵਿਕਸਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੈ ।£ ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਖੌਜ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੋਂ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵੱਡਮੁੱਲਾ ਸਥਾਨ ਹੈ । 

ਰੋਲਾਂਬਾਰਤ ਨੇ '%16016065 01 $੬0061686$" ਪੁਸਤਕ ਲਿਖ ਕੇ ਇਸ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਦੇ ਖੇਤਰ 
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ਨੂੰ, ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ ਵਾਚ ਕੇ, ਨਿਯਮਿਤ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਸਫਲ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਤੇ 
ਸੱਸਿਊਰ ਰਾਹੀ` ਪੇਸ਼ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੋ ਖੇਤਰ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸਮਾਜਕ- 
ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਂਚਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੋਤਰ ਵਿੱਚ ਮੁੜ ਵਿਚਾਰਿਆ । ਜਿਥੋਂ ਸੌਸਿਉ੍‌ਰ 
ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਪੱਖ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤਾ ਕੁਝ ਨਾ ਕਹਿ ਸਕਿਆ ਉਥੇ ਰੌਲਾਂ ਬਾਰਤ ਨੇ ਇਸ 
ਕਾਰਜ ਖੌਤਰ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣਾਇਆ । ਰੌਲਾਂ ਬਾਰਤ ਅਨੁਸਾਰ 1913 ਤੋਂ ਵ) 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਖੌਤਰ ਵਿੱਚ ਕਾਰਜ ਆਰੰਭਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਪਰ ਬਹੁਤੇ ਚਿੰਤਕ ਅਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਈ ਦਰਸ਼ਨ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰੱਖ ਕੇ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਉਪਰ ਬਲ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਅਨੇਕ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸੋਚਾਰ-ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੇਂਣ ਤੋ“ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸੋਸਿਊਰ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਡੂੰਘੇਰੇ ਪੱਧਰ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕੇ, ਇਸ ਦੇ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ, ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ 
ਵਿੱਚ ਹੋ ਰਹੇ ਨਿਰੰਤਰ ਵਾਧੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਨਵੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗਹਿਣ ਕਰਕੇ, ਸਮਾਜਕ ਸੰਚਾਰਾਂ 
ਜਿਵੇਂ ਰੀਤੀ-ਰਿਵਾਜ਼, ਪਾਰਟੀਆਂ, ਸਮਾਰੋਹ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚਲੇ ਹੌਰ ਚਿਨ੍ਹ-ਪ੍ਰਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕੀਤਾ । ਚਿਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਰੋਲਾਂ ਬਾਰਤ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਹਸਤੀ ਉਭਰ ਕੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਚਰਚਾ ਵਿੱਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮੌਂੜ ਦਿੱਤਾ 
ਅਤੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਦੀ ਭੋਇ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਮੁਢਲਾ ਤੇ ਅਰਥ-ਮਈ ਕਾਰਜ 
ਕੀਤਾ । ਉਸਨੇ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿੱਚ ਇਸ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਆਗਮਨ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਆਂਤਰਿਕ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋਂਦ-ਵਿਧੀਆਂ ਬਾਰੇ ਸਫਲ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ਕਰਨ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ । ਉਤਰ-ਰੌਲਾਂਬਾਰੰਤ-ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਰਾਹੀ ਦਿੱਤੋ ਗਏ ਨਵੇ" 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿੱਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੇ ਲਿਆ । 

ਅਮਬਰਟੋ ਈਕੋ (06016 £6੦)ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ & 10019 ੦1 $੬00164168 ਵਿੱਚ 
ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਮੋ ਇਸ ਢੇ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ 
ਕਲਾਵਾਂ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਅਤਿ ਸਹਾਈ ਦਸਿਆ ਕਿ ਅਸੀ ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀ' ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ 
ਜਗਤ ਦੇ ਵਿਸਾਲ ਪਸਾਰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਰਾਹੀ" ਸੰਚਾਰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਨਿਯਮਤ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰ 
ਸੱਕਦੇ ਹਾਂ । ਅਮਬਰਟੋਂ ਟੀਕੋ ਨੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੱਕੇ 
ਚਿੰਨ੍ਹ-ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਮੁੜ ਵਿਚਾਰ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ 
ਵਡਮੰਲੀ ਕਿਹਾ । 

1..3. $੬੦1569 ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁਖ 
ਵਤੀਰੇ ਅਤੇਂ ਮਨੁਖੀ ਸੰਸਕਿ੍‌ਤੀ ਦਾ ਕੰਟਰੋਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮੰਨ ਕੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਮਲੁੱਖੀ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚਲੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ । ਉਸਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ_ਭਾਵੇ' ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਜੇ ਵਿਕਸਣ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿੱਚ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਰਾਹੀ” ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ । 

1961 ਵਿੱਚ ਮਾਨਵੀ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਮਾਡਲਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਪਰ 
ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਅਧਿਐਨ-ਕਰਤਾ ਲੈਵੀ-ਸਤਰਾਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਉਦਘਾਟਨ) ਭਾਸ਼ਨ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ 
ਕਿ ਮਾਨਵ ਵਿਗਿਆਨ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਹੀ ਸ਼ਾਖਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੋਸਿਊਰ ਨੂੰ ਸ਼ਰਧਾਂਜਲੀ ਭੇਂਟ ਕਰਦਿਆਂ 
ਉਸ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਆਧਾਰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਿੱਚ ਹਨ । ਮਾਨਵ- 
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ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਆਨ ਦੀ ਸ਼ਾਖਾ ਮੰਨਣਾ ਵ ਲੰਵੀ-ਸਤਰਾਸ ਦੁਆਰਾ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਚਿੰਨ੍ਹਿਵਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਕਸਤ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਲੰਵੀ-ਸਤਰਾਸ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿੱਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਉਸ ਵੇਲੇ ਆਇਆ, ਜਦੋ' 
ਉਸ ਨੰ ਰੂਸ ਦੇ ਸੰਸਾਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਰੂਪਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ ਵਲਾਦੀਮੀਰ ਪਰਾਪ ਰਾਹੀ” ਵਿਸ਼ਵ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪੁਸਤਕ 
'ਲੰਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪ-ਵਿਗਿਆਨ' (੧1੦29010&9 ੦1 61816) ਪੜ੍ਹੀ । ਪਰਾਪ ਦੇ 
“ਅਤਿ ਘੱਟ ਕੀਤੇ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਰਾਹੀ” ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੱਤਾਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਨੇ ਕਿਸੇ ਵਿਖਿਆਨ (ਕਥਾ) 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਤੋਂ ਅਧਿਐਨ ਦੋ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਕੁਝ ਨੁਕਤਿਆਂ ਤੌ ਪੁਨਰ-ਵਿਚਾਰ ਕਰਕੇ ਲੈਵੀ-ਸਤਰਾਸ ਨੇ 
ਮਿੱਥਾਂ ਦਾ ਨਿਰਪੂਣ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੰਵੀ-ਸਤਰਾਸ ਨੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਸੰ ਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੌ ਇਹਨਾਂ ਮਾਡਲਾਂ ਦ) 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਹੋਰ ਨਿਖਾਰਿਆ ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ_ਕਰਤਿਆਂ ਅਤੇ 
ਸਾਹਿਤ=ਆਲਚਕਾਂ ਨੇ ਕਬੂਲਿਆ । 
ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੋਂ 1760960₹ ਨੇ 
ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਹਾਸਲ ਕਰਕੇ ਧੁਨੀ-ਵਿ ਗਿਆਨ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਧੁਨੀ-ਵਿਗਿਆਨ (6(000(0981 
£1100610£$) ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਧੁਨੀ-ਵਿਗਿਆਨ ਨੇ ਸਮਾਜਕ-ਵਿਗਿਆਨਾਂ 
ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਲਿਆਂਦਾ ਜਿਵੇ ਨਿਉਕਲੀਅਰ ਭੌਤਿਕ ਵਿਗਿਆਨ ਨੇ 
ਭੌਤਿਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੇ ਕਾਰਜ ਖੇਤਰ ਵਿਚ _ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਂਦੀ ।$ 776096੬(2%੦₹ ਦੇ ਇਸ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਰਾਹੀ” ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੌਰ ਨੁਕਤੇ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਏ ਜਿਹਨਾਂ ਨੰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰ ਕੇ ਕਲਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਵਸ- 
ਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਸਾਹਿਤਕ-ਸਾਰ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਵੇਖਣ ਦੀ ਪਿਰਤ ਪਾਈ । ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਧੁਨੀ 
ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੇ ਸਮਾਜਕ-ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੀਆਂ ਹੱ'ਦ-ਵਿਧੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਈਆਂ 
ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤਕ-ਕ੍ਰ੍‌ਤ ਦ _ਹੱ'ਦ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਕਈ ਨੁਕਤੇ ਚਿਨ੍ਹ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ-ਕ੍ਰਿਤ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਤਕ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਤੋ ਇਲਾਵਾ 1970 ਤੋਂ` ਪਿਛੋ 2੦0 8੬08616£₹. ੧੬681 
$੯101610ਏ% 809 11051681-5€000160£₹% ਵਿਚ ਵੀ ਖੋਜ ਹੋਣ ਲੱਗੀ । ਇਹਨਾਂ ਸਬੋਧਤ ਖੇਤਰਾਂ 
ਵਿਚ ਚਿਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਹੀ ਖੋਜ ਨੇ ਸਾਹਿਤਕ-ਕ੍੍‌ਤ ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍-ਵਗਿਆਨਕ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ 
ਰਾਹੀਂ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਨਵਾਂ ਰਾਹ ਖੌਲ੍ਹਿਆ ਅਤੋਂ ਸਾਹਿਤਿਕ-ਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਤੋਂ ਜ਼ੋਰ ਦੇਕੇ 
ਸਾਫ ਅਤੇ ਰੂਪ ਦੀ ਦਵੇਦਾਤਮਕਤਾ ਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ । ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਿਸ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਲੈਵੀ-ਸਤਰਾਸ ਨੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਸੁਝਾ ਨਾਲ ਸੈਰਚਨਾ ($00੦(016) ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਆਦਿ-ਕਾਲੀਨ 
ਸਮਾਜਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋ ਦ-ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਉਵੇ ਹੀ ਲਾਕਾਂ (14੦80) ਨੇ 
ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਮਨੋ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੋਂ ਫੂਕੌ (੦080!) ਨੇ 
105(63010ਲਓ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਡੂੰਘੇਰੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਵਿਅਕਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤ ਕੇ, ਇਹਨਾਂ ਗਿਆਨ 
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ਰਿ 


ਖੇਤਗਾਂ ਦੇ ਜਟਿਲ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਲਾਕਾਂ, ਫੂਕੋਂ ਅਤੇ ਦੈਰਿਦਾ ਆਦਿ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ' ਲਈ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੋ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਇਸ ਵਿਧੀ 
ਰਾਹੀ ਸਬੈਧਤ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ (2005) ਨੂੰ ਉਸਾਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
1934--68 ਵਿਚ ਲਿਖੋ %1629318੮ 8115 ਦੇ 1੧੬ ੧੦6 ੦1 0ਏ 475 
816 (06 ੧%੦110 61 (0੬ 6105", “0੬ 113(079% ੦6 56806 5606(075" ਅਤੇ 
'੧€1087102 800 5$$॥16011£ ੬1615 66 &701002076' ਆਦਿ ਖੋਜ-ਭਰਪੂਰ ਤੋ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖ ਤੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਨਿਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ=ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ` ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਭਲੀਭਾਂਤ 
ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਚਿੰਤਨ-ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਗੁਣਾਤਮਕ (0081630₹€) 
ਤਬਦੀਲੀ ਕਿਵੇ ਆਈ ? ਉਸਨੇ '&7% ੩੦ 38" ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਇਹ ਖ਼ਨਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ 
1934 ਏਈ: ਵਿਚ ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨ (8੬0080125) ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸਾਂ । ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਸਬੰਧੀ 
ਵਿਸ਼ਵ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਹੋਏ ਸੈਮੀਨਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਾਨਫਰੰਸਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਦੇ ਚਿੰਤਕਾਂ, ਚਿੰਨ੍ਹ- 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਤੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਵਲੋ ਖੋਜ-ਭਰਪੂਰ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਪੰਪਰ ਪੜੋ, ਅਤੇ ਆਪਸੀ 
ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰੇ ਰਾਹੀ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋ" ਜਾਣੂ ਹੋਇਆ । 
ਸਿੱਟੇ ਵਜੌ' %. ੧੧੩0 ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕੀਤੀ ਖੋਜ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀਨ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਲਿਆਂਦੀ 
ਤਬਦੀਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਨਵੇਂ' ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕ)ਤੀ । ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਘੋਖ ਕੇ ਵਿਭਿੰਨ ਕਲਾਵਾਂ, ਸਾਹਿਤ, ਚਿਤਰਕਾਰੀ, ਬੁਤ ਕਲਾ, ਇਮਾਰਤਕਲਾ, ਸੋਗੀਤ ਕਲਾ, 
ਨ੍ਰਿਤ ਕਲਾ, ਨਾਟ ਕਲਾ, ਫਿਲਮ-ਕਲਾ, ਦੂਰ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਪਨ ਦੀ _ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ । ਵਾਲਿੱਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮਾਜ ਬਾਹਰਾ ਕੋਈ ਵੀ ਚਿੰਨ੍ਹ, 
ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਹ” ਹੋਂ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਨੇ ਕਲਾ ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਕਰਨ ਦੇ ਵਿਚਾਰ 


ਉਪਰ, ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ, ਕਲਾ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਤੋਂ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਅਤੇਂ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਕਲਾਵਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਅਰਥਗਤ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ (8੬800 $70੦101€5) ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਜੋ 

ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਉਪਰ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ । ਉਸ ਨੇ ਪੱਛਮ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ, ਮਧਕਾਲੀ ਅਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਕਲਾ 
ਉਪਰ ਵਧੌਰੇ ਬਲ ਦੇ ਕੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਸਾਰੀਆਂ ਕਲਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਸਮਝਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ।$ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਾਖਾ ਅਰਥ 
ਵਿਗਿਆਨ (੩੩8੦5) ਦੇ ਸੀਮਤ ਘੇਰੇ ਵਿੱਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਅਤਿ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜਟਿਲ 
ਸੁਭਾ ਵਾਲੇ ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕਰਕੇ ਸਮਸਤ ਕਲਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਰਾਹੀ` ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ 
ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ । ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਹੋਰਨਾਂ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀਆਂ ਨਾਲੋ” ਸਹੀ, ਸੇਧਮਈ., 

ਵਿਗਿਆਨਕ ਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਵਿਧੀ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਮਾਡਲ ਹਨ । ਉਸਨ 
ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਕਿ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸਮਾਜਕ ਖਿੱਤੇ ਵਿੱਚ ਰਹਿ ਕੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਖਿੱਤੇ ਵਿੱਚ ਹੀ ਅਧਿਐਨ-ਕਰਤਾ ਸਮਾਜਕ-ਸਾਰ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚੋ ਪੇਸ਼- 


7, 1.੬੯1-508035 0੧60 0੬ 2੦066]71 0 50000 16 1110101118੧€ 191111111₹ਟ 
6੦61€0165, 309 1,868 800 7੦06300 010 (0 68116 11 ]8961010£% 300 
€[719(61061602₹$. _128₹10 ੧1611142, ੧੯8181601 &7€7 ੧1377, £. 2੭8. 
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ਕਾਰੀ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਇਸ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਰਾਹੀ“ ਪਕੜਨ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਸੀਸਾਰੇਂ ਸੀਗਰੇ ਨੇਂ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੌਂਚਨਾਂ ਦੀ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵੇਲੇ ਭਾਸ਼ਾ 
ਤੇ ਸੈਸਕਿ੍‌ਤੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੋਣ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਦੇ ਹੋਇਆ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਅੰਤਰ-ਆਧਾਰਤ ਅਤੇ ਔਤਰ-ਸੈਬੋਧਤ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਹੀ” ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕੇਂ ਅਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿ- 
ਐਨ ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਮਾਡਲਾਂ ਰਾਹੀ" ਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਰੈ । 
ਸੀਸਾਰੇ ਸੀਗਰੇ ਨੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਇਹਨਾਂ 
ਮਾਡਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਤੋਂ ਬਲ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਸਨੇ ਦਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਸੰਬੈਧੀ ਰੋਲਾਂ ਬਾਰਤ ਦੀ 
ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਪੁਸਤਕ 16106 ੦1 5$€111616£6% ਨੂੰ ਇਸ ਨਵੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਦੇ ਜਨਮ ਸਰਟੀ- 
ਫਿਕੇਟ ਵਜੋ“ ਤਸਦੀਕ ਕੀਤਾ ਹੈ ।$ ਇਸ ਨੰ ਚਿਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨ ਵੇਲੋਂ ਸੋਸਿਊਰ 
ਰਾਹੀ' ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕ)ਤੇ ਅਤੇ ਰੋਲਾਂਬਾਰਤ ਰਾਹੀ” ਉਸਾਰੇ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਚਿੰਨ 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਸੀਸਾਰੇ ਸੀਗਰੇ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਭਾਵੇ“ ਰੂਸੀ ਰੂਪਵਾਦ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸੋਬੋਧ ਨਹੀ” ਪਗ 
ਇਸ ਨੇ ਨੇ ਚਿੰਨਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੌਤਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਰੂਸੀ-ਰੂਪਵਾਦ ਦਾ ਸਮਾਂ 1913-30 
ਤੱਕ ਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਦੇ ਮੋਢੀ ਮ੍ਰੱਖ ਤੋਰ ਤੋਂ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਤੇ _ਸਾਹਿਤ-ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਸ਼ਕਲੌਵਸਕੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਮੈਬਰ ਬੋਰਿਸ ਈਖਨਬਾਮ, ਤਿਨਯਾਨੋਵ, ਯਾਕਬਸਨ, ਬੋਰਿਸ ਤੋਮਾਸ਼ੇਵਸਕੀ, 
ਐਲ. ਸਕੂਬਿੰਸਕੀ ਅਤੇ ਬਰਿਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਨਣਯੋਗ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ 
ਕਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਨੁਕਤੇ ਉਠਾਂ ਕੇ ਸਾਹਿਤਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਧਾਰਨ-ਭਸ਼ਾ ਵਿੱਚ ਨਿਖੋੜ-ਰੇਖਾ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ, ਸਾਹਿਤਕਤਾ ਉਪਰ ਭੀ ਧਿਆਨ ਕੇ'ਦਰਿਤ ਕੀਤਾ । 1915 ਈ: ਵਿੱਚ ਸਥਾਪਤ 
ਕੀਤੀ 'ਮਾਸਕੋ ਲਿੰਗੁਇਸਟਿਕਸ ਸਰਕਲ (੧1੦56੦ਜ 140੬015665 61618) ਜਿਸ ਦਾ ਮੁੱਖੀ ਰੋਮਨ 
ਯਾਕਬਸਨ ਸੀ ਅਤੇ 1916 ਈ: ਵਿੱਚ ਇਕ ਹੌਰ ਸੰਸਥਾ 07042 ਜਿਸ ਦਾ ਮੁੱਖੀ ਸ਼ਕਲੋਵਸਕੀ 
ਸੀ, ਦੇਹਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਅਧਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਛੋੜ), ਬਾਅਦ ਵਿੱਚ ਸ਼ਕਲੌਵਸਕੀ 
ਅਤੇ ਆਇਖਨਬਾਮ ਤਾਂ ਰੂਸ ਵਿੱਚ ਰਹੇਂ, ਪਰ ਰੌਮਨ-ਯਾਕਬਸਨ ਨੇ ਪਰਾਗ ਜਾ ਕੇ £18£0€ 8200੦] 
ਵਿੱਚ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕੰਮ ਕੀਤਾ । 

ਮਾਸਕੋ ਲਿੰਗੂਇਸਟਿਕਸ ਸਰਕਲ' ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਤ ਵਿਦਵਾਨ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਨ 
ਤੋਂ ਇਹਨਾਂ ਉਪਰ ਸੋਸਿਉਰ ਦੇ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੋਂ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਇਕਾਲਕ ਪੱਖ ਦਾ 
ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ । ਇਨਕਲਾਬ ਤੋਂ` ਥੋੜਾ ਸਮਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੋਸਿਊਰ ਦੇ ਮਰਨ ਉਪਰੈਤ ਛਪੇ ਕੋਰਸਾਂ ਦੇ 
ਸਾਰ ਤੋ` ਨੌਜਵਾਨ ਰੂਸੀ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਿਰਫ ਪਰਿਚਿਤ ਹੀ ਨਹੀ ਸਨ ਸਗੋ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਆਧੁਨਿਕ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚਲੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋ ਵੀ ਸੁਚੇਤ ਸਨ । ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ 50126] 781- 
6605£0£ ਜੌ ਜੈਨੇਵਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿੱਚ ਕਈ ਸਾਲ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ 1917 ਵਿੱਚ ਰੂਸ 
ਵਾਪਸ ਪਰਤਿਆ, ਨੇ ਸੋਸਿਊਰੀਅਨ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾਂਤ ਪੱਖੋਂ ਵਿਚਾਰ ਕੇ, ਉਸ ਦੇ ਮਹੱਤਵ 
ਤੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੂੰ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ ।9 020₹%#ਨ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਮੂਲ 
ਉਦੇਸ਼ 'ਸਾਹਿਤ-ਵਿਗਿਆਨ ਉਸਾਰਨਾ ਸੀ ਜੋ ਉਸ ਸਮੇ” ਦੇ ਸਮਾਜਕ, ਸਾਹਿਤਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਚੌਖਟੇ 
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ਵਿੱਚ ਚਲ ਰਹੀ ਬਹਿਸ ਉਪਰ ਅਧਾਰਿਤ ਸੀ । 020%%&2> ਦੀਆਂ ਸਥਾਂਪਨਾਵਾਂ ਅਤਿਐਤ ਮਹੱਤਵ- 
ਪੂਤਣ ਸਨ ਪਰ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਸਮਾਜਕ-ਸਾਹਿਤਕ-ਸਾਰ ਬਦਲਣ ਨਾਲ 1930 ਦੇ ਲਗ 
ਭਗ ਰੂਸੀ ਰੂਪਵਾਦ ਖ਼ਿਲਕੁਲ ਖਤਮ ਹੋਂ ਗਿਆ ॥'' 1950 ਤੋ" ਪਿਛੋ" ਰੂਸੀ-ਤੂਪਵਾਦੀ ਸੰਚਾਲਕਾਂ ਵਲੋ” 
ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਪੱਖੋ” 'ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਵਿਗਿਆਨ' ਸੰਬਧੀ ਉਠਾਏ ਗਏ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੂੜ ਵਿਢਾਰਿਆ 
ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਤੋਂ ਇਸ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਉਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ । ਰੂਸੀ-ਰੂਪਵਾਦ ਵਿਰੋਧੀ ਸਿੱਧਾਂਤਕ 
ਪਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਚਿਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ 
ਉਤੇ ਅਸ਼ਕ ਰੂਪ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਣ ਵਿਚ ਸਮਰਥ ਹੋਇਆ । 

'£78੬0€ 110੬01505 $61061 ਨੇ ਧੁਨੀ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਸੋਸਿਉਰੀਅਨ 
ਸੋਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਕਈ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਧੁਨੀ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਵਿੱਚ ਕੀਤੇ ਕੌਮ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਮਾਨਵਿਕੀਆਂ ਦੀਆਂ ਆਂਤਰਿਕ ਸੌਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਡੂੰਘੇਰ) ਪੱਧਰ ਤੇ ਸਮਝਣ 
ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ । ਰੋਮਨ ਯਾਕਬਸਨ ਨੇ ਸੀ. ਐਸ. ਪੀਅਰਸ ਅਤੇ ਸੋਸਿਉਰ ਦੀਆਂ ਵਿਚਾਰ- 
ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ-ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਸਹ'ਈ ਕਿਹਾ । ਯਾਕਬਸਨ 
ਦੇ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ-ਖੇਤਰ ਵਿਚੋ" ਸੋਸਿਉਤ ਦੇ ਪਿਫੋਕੜ, ਰੂਸੀ-ਰੂਪਵਾਦ ਦੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਬੇਧ 
ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ 18੬0 $60੦61” ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਸੈਰਚਨਾ ਸੈਬਧੀ ਕੀਤੀ ਖੋਜ ਨੂੰ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਵੇਖਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 2180੬ 1.10015115 $61601 ਵਿੱਚ 1. 20007 ਅਤੇ %. 618੧1 ਆਦਿ 
ਨੰ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਕੰਮ ਕੀਤਾ ।!? .ਇਹਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੇ 
ਚਿਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਉਪਰ ਤੀਖ਼ਣ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਇਆ । ਇਸ ਸਕੂਲ ਨੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਮਾਡਲਾਂ 
ਦਾ ਦੂਸਰੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚਲੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕੀਤਾ । 

1930 ਦੇ ਲੱਗਭਗ ਜਦੋ ਪੌਤਿਸ਼ ਅਤੇ ਜਰਮਨ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜੀ 
ਅਤਿਆਚਾਰ ਕਰਕੇ ਜਲਾਵਤਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਤਾਂ ਅਮਰੀਕੀ ਵਾਸੀ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਪੀਅਰਸ ਦਾ ਪੈਰੋ- 
ਕਾਰ ਸੀ, ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਪੱਖਾਂ ਤਊ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ । ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦ 
ਆਪਸੀ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਰਾਹੀ" ਦੋਹਾਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੁਮੇਲ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿੱਚ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਬਾਰੇ ਕਈ ਸਿੰਟੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਸ 
ਆਪਸੀ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਨੇ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਬਣਾਇਆ ।'? = 


ਚਿੰਨ੍-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਦਾ ਇਕ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਰੂਪ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਰੂਸ ਦੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦਾ 
ਅਸਾਧਾਰਨ ਯੋਗਦਾਨ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਪਿੱਠ ਭੂਮੀ ਵਿੱਚ ਪਰਾਪ ਅਤੇ ਸੌਸਿਊਰ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਕੇਮ 
ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ । ਰੂਸ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੌ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਪ੍ਰਬੋਧਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਸਬੰਧੀ 1962 ਵਿੱਚ 
ਮਾਸਕੋ ਵਿਖੇ '&੦80੬10% 06 56115. ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਲੰਵੋਨਿਕ ਅਧਿਐਨ ਇੰਸਟੀਚਿਊਟ ਦੇ 
ਸਲੈਵਨਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸੰ ਰਚਨਾਤਮਕ ਜਾਤੀ-ਵਿਗਿਆ ਨ ($0੫੦(0731 1₹61੦₹) ਦੇ ਅਧਿਐਨ 


11. 80੧, 6੧ 1930 707103115) ੧੧੧ €7611੯1₹$ 0080, 1000 10001 ੧875%- 
161 &॥0 76701311511, ]. 26. 

12. ੧011 ੧੦7306831, &€5161165 “10 £0€1165, ]. 26. 

13, 1101033 &. 560 (0.), 100 1011 1316 $1£0, 70. 35-416, 


ਸੇਧ46 


ਲਈ ਬਣਾਈ ਗਈ ਸੀ, ਨੇ (6੧01061125) ਸਾਈਬਰਨੈਟਿਕਸ ਸਬੈਧੀ ਸਿਮਪੋਜ਼ੀਅਮ ਨੂੰ ਕੋ'ਸਿਲ ਦੇ 
ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਸੈਕਸ਼ਨ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਆਯੋਜਿਤ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਇਵਿਹਾਸਕ ਸਿਮਪੋਜ਼ੀਅਮ 
ਵਿੱਚ ਕਲਾਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ, ਚਿੰਨ੍ਹ-ਸ਼ਾਸ਼ਤਰੀ ਅਤੇ ਗਣਿਤ-ਤਰਕ 
ਸ਼ਾਸ਼ਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਪਰ ਪੜ੍ਹੇ । ਵਿਸ ਸੈਮੀਨਾਰ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਕੀਤੇ ਖੋਜ ਪੱਤਰਾਂ ਵਿੱਚ ਚਿੰਨ੍ਹ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਉਪਰ ਬਲ ਦੇਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ ਕੇ 
ਚਿਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਦੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ । 

ਸੋਵੀਅਤ-ਚਿਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਲਹਿਰ ਢੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਇਕ ਸੇਧਮਈ ਅਤੇ ਅਰਕ-ਮਈ ਮੌੜ 
(01੬80102601 ੧0੭) 19 ਅਗਸਤ ਤੋਂ` 27 ਅਗਸਤ, 1964 ਨੂੰ ਆਇਆ ਜਦੋ” ਰੂਸ ਦੇ 
ਇਸਤੋਨੀਆਂ ਸੋਵੀਏਟ ਦੇ ਕੈਰੀਕੋ (8811੪) ਸ਼ਹਿਰ ਵਿੱਖੋ '% 8੧2੦੦-76110  8€10616 
976੫0 ਵਲੋ 'ਗਰਮੀਆਂ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਸਕੂਲ` ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ ਤੋਂ “ਦੁਜੇਲੇ ਮਾਡਲਿੰਗ 
ਸਿਸਟਮ' ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਹੋਇਆ ਇਥੇ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਚਲੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਉਪਰ 
ਵੀ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ। ਸਕੂਲ ਵਿਚ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਸਮੇ" ਕਈ ਨੁਕਤੇ ਉਠਾਏ ਅਤੇ 
ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਉਪਰ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਦੂਰ ਅੰਦੋਸ਼ੀ ਨਾਲ ਘੇਖਿਆ, ਭਾਵਪੂਰਕ ਅਤੇ 
ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਲੈਤਚਰਾਂ ਤੋਂ` ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਨਵਾਂ ਨਿਖਰ ਕੌ ਸਾਹਮਣੇ ਆਵਿਆ । ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ, ਸਾਹਿਤ, 
ਲਕਯਾਨ ਤੇ ਮਿੱਥ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਚਾਰਿਆ ਗਿਆਂ । ($2੦0081$ 00111 59510) ਦਾ ਸੈਕੇਤ (ਪਦ) ਇਸ ਸਕੂਲ ਵਿੱਚ 
ਸੰਸਕਿ੍‌ਤੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ (168116) ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰਨ ਲਈ ਆਮ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ । 

ਮਾਸਕੋ-ਟਾਜਤੂ-ਗਰੂਪ ਦੀ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸੋਕ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਲੜ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਸਕੂਲ ਅਗਸਤ 
1966 ਨੂੰ ਕੌਰੀਕੋ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਖੇ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਸਕੂਲ ਵਿੱਚ ਭਾਗ ਲੌਣ ਵਾਲੇ ਦਾਰਸਨਿਕ, ਭਾਸ਼ਾ- 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ-ਆਲੌਚਕਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਤ, ਲੋਕਯਾਨ ਅਤੋਂ ਮਿੱਥ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਤੌਰ ਤੋਂ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਬਹੁ-ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਬਣਾਇਆ । ਰੂਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨੀ ੧091 
1.੦(0&॥ (ਯੂਰੀ ਲੋਤਮਾਨ) ਨੇ ਇਸ ਸਕ੍ਹਤ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਪੱਪਰ ਵਿੱਚ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇ “ਧਿਐਨ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਦਿੰਦਿਮਾਂ, ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਖੋਤਰ ਦੀ ਮੂਲ ਦਿਸ਼ਾ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਲ ਹੀ ਰੱਖੀ 
ਤੇ ਆਪਣੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਧਿਐਨ-ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਵਿਸਤਾਰ-ਸਹਿਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਯੂਰੀਲੋਤਮਾਨ ਨੇ 
ਚਿੰਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ) 'ਡਲਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਰਥਕਤਾ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹਾ ਕਿ ਜੇ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦ ਅੰਗਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਹੀ ਅਸੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਦੁਅਦਾਤਮਕਤਾ 
ਨੂੰ ਪਕੜ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 
9 ਮਾਸਕੌ-ਟਾਰਤ ਗਰੂਪ ਦਾ ਚਿੰਨ੍-ਵਿਗਿਆਨ ਸੰਬੰਧੀ ਤਸਰਾ ਸਕੂਲ 10,11,12 ਮਈ ਨੂੰ ਕੋਰੀਕ 
ਵਿਖੋ ਹੋਇਆ, ਇਸ ਤਿੰਨ ਰੋਜ਼ਾ ਸਕੂਲ ਵਿੱਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਗ਼ਾਂ ਵੱਲੋਂ ਖੋਜ-ਪੱਤਰ ਪੜੇ ਗਏ । 
ਇਹ ਖੋਜ-ਪੁੱਤਰ ਪਹਿਲਾਂ ਆਯੋਜਿਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਦੌਹਾਂ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹ ਗਏ ਪੱਤਰਾਂ ਨਾਲੋ` ਸਿੱਧਾਂਤਕ 
ਪੱਖੋਂ ਸੇਧਮਈ ਤੋ ਨਵੀਮਾਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਭਰਪੂਰ ਸਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਖੋਜ-ਪੱਤਰਾਂ ਉਪਰ ਭਖਵ।” 
ਬਹਿਸ ਹੋਈ । ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿ ਆਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਇਸ ਸਕੂਲ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸਕੂਲ 
ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਸ 
ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਬਹਿਸ ਵਿਚੋ ਦੁਐਦਾਤਮਕ ਚਿ5-ਵਿਗਿਅਨ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਉਭਰ ਕੇ ਸਨਮੁੱਖ ਆਈ । ਇਸ 
ਸਕੂਲ ਦੀ ਇਹ ਵੀ ਦੇਣ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨ ਸੋਬੰਧ] ਪਰਪਟਾਂ ਨੂੰ 
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ਨਵੀ” ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਤੋਰਿਆ । ਇਹਨਾਂ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿੱਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਸਬੰਧੀ ਪੜ੍ਹੇ _ਗਏ ਖੋਜ-ਪੱਤਰਾਂ 
ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਦੂਸਰੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਅਨੁਵਾਦ ਕਰਵਾ ਕੇ ਛਪਵਾਇਆ ਗਿਆ ਤਾਂ ਜੌ ਚਿੰਨ੍ਹ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਸਬੈਧੀ ਇਹਨਾਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਐਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰ। ਪੱਧਰ ਤੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਰਾਹੀ" ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾਵੇ 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਅਤੇ ਰੂਪਵਾਦ ਦੋ ਘੇਰੇ ਵਿੱਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸਮਾਜਕ-ਸਾਰ 
ਦੀ ਨਿਰੰਤਰ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਸਾਰਥਕ ਸਿੱਟੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਣ । ਸਤੇਬਰ 1966 ਨੂੰ 
ਪੌਲੰ'ਡ ਵਿਚ ਇਕ ਅੰਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਕਾਨਫਰੈਸ ਹੋਈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ 
ਹੌਰਨਾਂ ਸਮਾਜਕ-ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼-ਤੌਰ ਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹੁਚ-ਵਿਧੀ 
ਲਈ ਆਧਾਰ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਫਰਾਂਸ ਵਿਚ ਟੈਲਕਿਊਲ (11 0061) ਗਰੁਪ 
ਵਿੱਚ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਰੁਚੀ ਵਧੀ, ਅਮਰੀਕਾ ਵਿੱਚ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਪ੍ਰਤੀ ਸੋਚ ਦੀ ਪੁਨਰ ਸਿਰਜਨਾ ਹੋਏ 
ਅਤੇ ਇਟਲੀ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਹੋਣ ਲੁੱਗੀ ।4 


ਮਾਸਕੋ-ਟਾਰਤੂ ਗਰੁਪ ਦੀ ਇਸ ਲੜੀ ਦਾ ਚੌਥਾ ਸਕੂਲ ਅਗਸਤ 1970 ਨੂੰ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਸਕੂਲ 
ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਇਸ ਵਿੱਚ ਹੈ ਕਿ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਜੀਵ-ਚਿੰਨ-ਵਿਗਿਆਨ (2੦੦8690961689 ) 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਦਵਾਨ ਸਥਿਓਕ (9੪66੬) ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਵਿੱਚ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ ਤੇ ਇਸ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ 
ਦੀ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਮਸਲਿਆਂ ਸੈਬੋਧੀ ਪਹਿਲੇ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਏ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਬਾਰੇ ਮੁੜ 
ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਤੇ ਇਸ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ-ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੋ 
ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਉਸਾਰਨ ਵਾਸਤੇ ਉਸਾਰੂ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 


ਰੂਸੀ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਖੇਤਰ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਹੀ ਰੱਖਿਆ ਤੇ 
€01੧0981 560116108% (ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਚਿੰਨ੍ਹਵਿਗਿਆਨ) ਉਪਰ ਅਧਿਕ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸੈਸਾਰ 
ਵਿੱਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਲੋਕਯਾਨ ਦੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਤੇ ਆਦਿ ਮਾਨਵ ਦੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਜਟਿਲਤਾ ਦੇ 
ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਖੋਤਰ ਲੌਕ-ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ-ਵਿਗਿਆਨ (1010616£₹) ਬਾਰੇ ਖੌਜ ਭਰਪੂਰ ਅਤ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਕੰਮ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅੱਜ ਤੱਕ ਸੈਰਚਨਾਮਕ ਵਿਧੀ ਅਪਣਾਉਣ ਵਾਲੇ ਅਧਿਅਐੰਨ 
ਕਰਤਿਆਂ ਲਈ ਇਕ ਮਾਡਲ ਹੈ । ਰੂਸੀ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਰਾਹੀ” ਉਠਾਏ ਗਏ ਨੁਕਤੇ ਸਾਹਿਤਕ- 
ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਵੀ ਅਤਿ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਚਿਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੋ'ਦ- 
ਵਿਧੀ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤੇ ਭਾਵ-ਪੂਰਕ ਅੰਗ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਸੈਸਕ੍ਰਤੀ- 
ਅਧਿਐਨ ਸਬੰਧੀ ਉਠਾਏ ਗਏ ਨੁਕਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਵੀ ਸਹਾਈ ਅਤੇ ਵਰਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਸੋਵੀਅਤ ਚਿੰਨ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਰਾਹੀ' “ਮਾਡਲਾਂ ਦੇ 14੦06% ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇਂ ਪਦਾਰਥਕ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਦੇ ਆਪਸੀ ਸਥੈਧਾਂ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਿਕਸਿਤ ਕੀਤਾ ।2 ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਣ ਦਾ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਜਤਨ ਕੀਤਾ । ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਅਗ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਇਸਦੇ ਸਾਰੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਚਿੰਨ੍-ਵਿਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ 


ਸਕਦਾ ਹੈ । 


14_ ,&॥॥ 500%0181, 1.(63(07€ &00 5€10101108, ]7. 21. 
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"_ 8111811 $1121॥ 


01151 $20੦੦1 ੦1 162 ਨੇ ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਕਈ ਖੌਜ-ਪੱਤਰ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਚਿੰਤਕਾਂ ਵੱਲੋ" ਲਿਖਵਾ ਕੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕੀਤੇ । ਇਸ ਸਤ੍ਰਲ ਨੇ ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੋ" , ਇਲਾਵਾ ਸਹਿਤ- 
ਜਿੱਧਾਂਤ ਅਤੇ ਭ'ਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਸਬੈਧੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵ ਬਹੁਤ ਉਤਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਅਔਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰ) 
੯੦1 ੦7607 ਦੀਆਂ ਲੜ)ਆਂ ਵਿੱਚ ਲੰਕਚਰ ਕਰਵਾਏ । ਪਹਿਲਾ ੧#੦1% (1990) 28 ਅਗਸਤ 
ਤੱ 30 ਅਗਸਤ 1965 ਈ: ਨੂੰ ਵਾਰਸਾ ਵਿੱਖੇ, ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਆਨ ਦੇ ਕਾਰਜ ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ 
ਲਹਾਇਆ ਤੇ ਦੂਸਰਾ 12 ਸਤਕਰ ਤੋ` 19 ਸਤਰ, 1966 ਈ: ਨੂੰ ੫ਲੰੱਡ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ 1₹42100€12 
ਵਿਖੇ 019£560 ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਨਾਲ ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ । ਇਹਲਾਂ ਬੋਠਕਾਂ ਵਿਚ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਨਿਬੰਧਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਜਿਆਨਕ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਸਬੇਧੀ 
ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਤੇ ਅਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱਧਰ ਤੋ ਤਰਕ ਸੰਗਤ ਬਹਿਸਾਂ ਕੀਤ)ਆਂ ਗਈਆ ।!6 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਟਿਸ ਸਕੂਲ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਚਿਨ੍-ਵਿਗਿਆਂਨ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ 
ਇਸ ਵਿਧੀ ਦੀਆਂ ਸਭਾਵਨਾਵਾਂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਪੁਂਲੰ'ਡ ਵਿੱਚ %.੩. 1149੧੦ਜ੩ ਅਤੇ 
5. $੦11%801 ਆਦਿ ਨੂੰ ਚਿਨ੍ਹ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਾਸਤੇ 
ਵਰਤਣ ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦੋ ਕੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਇਸ ਪਹੁੰਚ-ਵਿਧੀ ਰਾਹੀ" ਸਾਹਿਤਕ-ਯਾਨਰਾਂ ਦਾ ਸਹੀ ਅਧਿਐਨ ਕਰ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਯਾਨਰਾਂ ਵਿੱਚ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਹੋ'ਦ-ਵਿੱਧੀ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਅਰਥ-ਮਈ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਮਝ 
ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸਹ) ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੋ ਪਕੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
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ਪੁਸਤਕ ਪੜਚੋਲ 


ਠਗੀ ਰਾਤ--ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਅਤੇ ਸਮਾਧਾਨ 
ਲਾਭ ਸਿੰਘ ਖੀਵਾ 


ਆਪਣੇ ਸਮਾਜੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਪੈਦਾਵਾਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਬੱਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਕਸਰ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਪੰਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਦੀ ਪੱਧਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਿਰੈਤਰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨ ਉੱਨਤ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ 
ਦੇ ਸੰਤੁਲਨ ਨੂੰ ਬਣਾਈ ਰੱਖਣ ਲਈ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਹਮਉਮਰ ਹ ਕੇ ਚੱਲਣ । ਪਰ 
ਕਈ ਵੇਰ ਨਵੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਰਾਹ ਨਹ)” ਦਿੰਦੇ । ਜਿਵੇ ਟਰੈਕਟਰ ਨੂੰ ਜੂੰ- 
ਤੋਰ ਤੁਰਦਾ ਗੱਡਾ ਅੱਗੇ ਲੰਘਣ ਨਾ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਈਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰੀ 
ਤਾਕਤਾਂ ਅਤੇ ਪੌਦਾਵਾਰੀ ਸਬੋਧ ਵਿਚ ਪਾੜਾ ਉਂਤਪੌਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜਕ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ 
ਅਟੱਲ ਸੰਭਾਵਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਖੜੋਤ ਨੂੰ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਬਹੁਤਾ 
ਚਿਰ ਸਹਿਣ ਵੀ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ, ਕਿਉਕਿ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਹੀ ਉਸਾਰ ਉਸਾਰ ਕੇ ਅਜਿਹੀ 
ਸਮਾਜਕ ਚੋਤਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ) ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਪਰਉਸਾਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤ ਅਨੁਸਾਰੀ ਖੜ੍ਹਾ 
ਹੋਂ ਸਕੋ । ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਤੋਰ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਤਾਰ ਆਪਣੀ ਸੋਚ ਦਾ ਅਗ ਬਣਾ ਕੇ ਅਜਿਹੇ ਨਾਇਕ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੌ ਜਮੂਦ ਵਿਚ ਆਏ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਹਾਣੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਆਪਣਾ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਫਰਜ਼ ਨਿਭਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਕੁਦਰਤ) ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਨਾਇਕ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ 
ਹਾਣੀ ਯਥਾਰਥ (120000801 ੧੬੫119) ਦੇ ਚਿਤੇਰੇ ਜਾਂ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ (ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਨਾਵਲ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ) ਦੇ ਅਜੌਕੇ ਪੜਾਅ ਲਈ ਸ਼ਾਇਦ ਸੌ ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਸਹੀ ਨਾ ਵੀ ਹੋਣ, ਢੁਕਵੇ" ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ । 
ਕਾਫੀ ਹੱਦ ਝੱਕ ਅੱਜ ਦੋ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪੇੱਡੂ ਅਰਥਚਾਰਾ ਵੀ ਬੁਰਜ਼ੁਆ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਵਿਕਸਿਤ ਸੰਦਾਂ 
ਅਤੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰ) ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਉਸ ਪੜਾਅ 'ਤੇ 
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ਪਹੁੰਚ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਖੈਜਾਬ ਦੇ ਉਭਰਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਜੇ ਨਹੀ' ਪੁੱਜੇ ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਨਹੀ' 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਤ ਇਹ ਅਜੇ ਸਰਕੇ ਹੀ ਨਹੀ । ਪਰ ਅੱਠਵੇਂ“ ਦਹਾਕੇ ਤੱਕ ਇਸ 
ਦੀਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਤਾਕਤਾਂ ਜਿਸ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਮੁਕਾਮ ਵੱਲ ਵੱਧੀਆਂ ਹਨ, ਸਾਡੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਅਜੇ ਵੱਸਣ ਨਹੀ' ਲੱਗੇ । ਸੌ ਜੌ ਠੌਂਸ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਸੁਭਾਅ ਪੈੱਡੂ ਧਰਾਤਲ ਤੇ ਅੱਜ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ 
ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਹੈ, ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸਬੰਧ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਸਮੱਧਰ ਹਨ । ਸਾਡੇ ਸਮਾਜਤ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਾ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਅਸੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ[ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਬੈਧਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੈਕਟ ਜਿਹਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੱਧਰ ਤੇ 
ਇਕ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਕ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਦਾ ਅਮਲ ਜਾਰੀ ਹੈ। ਸਾਡੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰੀ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸਾਡੇ ਪੰਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ । ੫ਰ 
ਸਾਡੀ ਜਗੀਰੂ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਹ ਅਟੱਲ ਅਤੇ ਕੌੜੀ ਸਚਾਈ ਸੰਘੋ' ਲੰਘਾਉਣ ਵੌਲੋ 
ਅਜੇ ਹੱਥੂ ਆਉਦਾ ਹੈ । 

ਉੱਜ ਤਾਂ ਨਾਵਲ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਾਹਿਤਕ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਬਾਕੀ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਬਹੁਪਰਤੀ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਪਿਛਲੇ ਲੰਘੋ ਦਹਾਕੇ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅੱਧ 
ਤੋ ਬਾਅਦ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਨਾਵਲ ਰੂਪ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਵਿਸ਼ੌਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਪਿੰਡੇ ਤੇ ਹੌਢਾਉਣ ਦੀ ਵੱਧ ਸਮਰਥਾ ਵਿਖਾਈ ਹੈ । ਇਸ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਪੇਡ ਮੱਧ ਕਿਸਾਨ 
ਦੀ ਸੈਗੀਨ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਬ'ਖੂਬੀ 
ਰੂਪਾਂਤਰਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਜਗੀਰੂ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗੇ ਜਾਣ ਦੇ ਅਟੱਲ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਲੌੜ ਅਤੇ 
ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਮੌਹ ਦਾ ਦਵੰਦ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਅੱਜ 
ਮੁੱਖ ਭਖਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਕੌਲ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਤਾਂ ਹੈ, ਚਿੰਤਨ 
ਨਹੀ? । ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਮਾਧਾਨ ਪੱਖੋ ਸਾਡੇ ਨਾਵਲਕਾਰ ਸ਼ਾਇਦ ਮਾਰ ਖਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ 
ਹੈ ਕਿ ਪਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਅਜੋਂ ਅਜਿਹਾ ਨਾਇਕ ਪੌਦਾ ਹੀ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਜਿਹੜਾ ਜਗੀਰੂ 
ਰਿਸ਼'ਤਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਤਿਆਗ ਕੇ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਈਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਹਾਣੀ ਬਣਾਉਣ 
ਲਈ ਲੜਿਆ ਹੋਵੇ ਤੇ ਜਿਸਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਬਣਨ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤ) 
ਹੋਵੇ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੀ ਬਲਜੀਤ ਕੌਰ ਬੱਲ ਦੇ ਨਾਵਲ 'ਠਰੀ ਰਾਤ' ਦੀ ਹੈ । ਜਗੀਰੂ 
ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਸਲ੍ਹਾਂਭ ਵਿਚ ਠਰੇ ਅਤੇ ਜਿਲ੍ਹਣ ਵਿਚ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਸੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰ 
ਨਿਕਲਣ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਲੇਖਕਾ ਨੇ ਬਹੂਤ ਹੀ ਯਥਾਰਥਕ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾਂ 
ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਨਾਇਕ ਪੈਦਾ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਿਆ, ਜੌ ਸਥਾਪਿਤ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ 
ਵੰਗਾਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮੁਕਤੀ-ਹਿਤੀ ਨਵੇਂ' ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣ ਸਕਦਾ । 

'ਠਰੀ ਰਾਤ" ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਅੱਜ ਤੇ” ₹)ਹ ਸਾਲਾ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਜਿਸ 
ਕਰਕੇ ਪੰਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਜਗੀਰੂ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਾਲੇ ਹਨ । ਇਸ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਪਾਠਕਾਂ 
ਦੇ ਦਸਤਯਾਬ ਹੌਣ ਤੱਕ ਪੰਜਾਬ ਦੋ ਪੇ'ਡ੍ਹ ਖਿੱਤੇ ਦੀਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਅਤੋਂ ਸਰੂਪ 
ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਖਾਸੇ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਂ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਵੌ“ ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਧਰਾਤਲ 
ਜਗੀਰੂ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹੀ ਬਣਦੇ ਹਨ ਪਰ ਐਨ੍ਹੰ ਨੂੰ ਵੀ ਦਿਸਣ ਵਾਲੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹੋਏ ਅਜੌਕੇਂ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ 
ਕਰਕੇ ਨਾਵਲ ਦੇ ਕਥਾਨਕ ਵਿਚੋ ਅਚੇਤ ਹੀ ਬੂਰਜੂਆ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੋਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਝਲਕਾਰਾ 
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ਆਮ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 

ਸੀਰੀ ਪਾਲੇ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸਰਬਣ ਦੇ ਘਰ ਨਾਲ ਅਲਗਾਉ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ, ਸਰਬਣ 
ਦੀ ਆਰਥਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਸੀਰੀ ਵਰਗੀ ਹੋਣੀ (ਜਿਸਦੀ ਅਰਥਚਾਰੇ ਦਾ ਨਿਘਾਰ) ਸਰਬਣ 
ਬਤੌਰ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਕਿਸਾਨੀ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਸਕੂਲ ਦਾ ਮ੍ਰੋਹ ਵੇਖਣਾ ਨਸੀਬ ਹੋਣਾ, ਗੁਰਨਾਮ 
ਕੌਲ ਸੰਚਾਈ। ਵਾਸਤੇ ਇੰਜਣ[ਟਿਉਬਵੈਲ ਹੋਣਾ, ਦਿਆਲੋਂ ਦੇ ਪਤੀ ਦਾ ਪੜ ਲਿਖ ਕੇ ਨੌਕਰੀ ਪੇਸ਼ਾ ਹੌਣਾ 
ਮਤੇ ਫਿਰ ਉਸਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਵਰਗੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਮੁਲਾਜ਼ਮ ਹੋ ਕੇ ਵੱਸਣਾ, ਸ਼ਮਿੰਦਰੌ ਦੀ ਬਰਾਤ 
ਬੱਸ ਅਤੇ ਕਾਰਾਂ ਉਤੇ ਆਉਣੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਮ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਤਣ, ਬਲਬੀਰੋ ਦੇ ਪਤੀ ਦਾ ਪਿੰਡ ਦੇ ਹੌਰ ਦਸ- 
ਪੰਦਰਾਂ ਸਮੇਤ ਸਕਲ ਮਾਸਟਰ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਸਾਥਣ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨਾਲ ਬੁਰਜੂਆ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਾਲ! 
ਸ਼ਰੇਆਮ ਖ਼ੁੱਲ ਮਾਨਣੀ ਪਤ ਦੂਜਾ ਵਿਆਹ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਕਾਨੂੰਨੀ ਰੁਕਾਵਟ ਹੀ ਹੋਣੀ, ਭਤੀ ਨੂੰ ਵੀ 
ਸਰਬਣ ਦਾ ਕਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਲੈ ਕੇ ਆਉਣ ਦੀ ਸਲਾਹ ਬਣਾਉਣਾ, ਪਿੰਡ ਦੀ ਪੰਚਾਇਤ ਉੱਤੇ 
ਕਮਿਊਨਿਸਟਾਂ ਦਾ ਭਾਰੂ ਹੌਣਾ, ਸੋਤੋ ਦਾ ਗਵਾਂਢਣ ਨਾਲ ਸ਼ਹਿਰ ਆਮ ਆਉਣਾ ਜਾਣਾ ਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ” 
ਉਥੋਂ ਦੀ ਬੁਰਜੂਆ ਚਮਕ ਦਮਕ ਸਦਕਾ ਡਰਾਈਵਰਾਂ ਨਾਲ ਅਯਾਸ਼ੀ ਕਰਨ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਮਾਨਣ, 
ਫੌਜੀ ਮਿਲਖਾ ਸਿੰਪ ਵਲੋ ਘੁੰਤ ਦੇ ਰਿਵਾਜ ਨੂੰ ਬੰਦ ਕਰਨਾ, ਸ਼ਮਿੰਦਰੋਂ ਦੇ ਬਿਮਾਰ ਹੋਣ ਤੇ ਖੜ੍ਹੇ ਪੈਰ 
ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੀ ਕਾਰ ਦੀ ਸਹੁਲਤ ਮਿਲਣੀ, ਨਰਸ ਦਾ ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ ਸਬੰਧੀ ਪਰਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ 
ਅਜੌਕੇ ਡਾਕਟਰੀ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਆਧੁਨਿਕ ਖੌਜਾਂ ਬਾਰੇ ਦੱਸਣਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਲੜਕੇ ਲੜਕੀ ਦੇ 
ਔਤਰ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੌਣਾ, ਆਦਿ ਤੱਥ ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੀ ਕ੍ਰਬਾਂ-ਵਸਤੂ ਦੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅਗ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ 
ਬੁਤਜੂਆ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਹੱਦ ਨੂੰ ਸਮੂਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਇਹ 
ਨੁਕਤਾ ਸਪੱਕਟ ਹੈ ਕਿ ਅੱਜ ਪੰਜਾਬ ਦੀਮਾਂ ਜਗੀਰੂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਟੁੱਟ ਭੱਜ ਵਸੀਹ 
ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਈਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਮੈਦਾਨ 
ਵਿਚ ਉਤਾਰਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੇ ਪਤਰ ਇਸ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਦੀ ਹੋਣ ਹੀ ਭੌਗ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਮਨੁੱਖ-ਵਿਰੌਧੀ ਪੁਰਿਜਥਿਤੀਮਾਂ ਦੀ ਮੌਝਧਾਰ ਵਿਚ ਫਸੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਕੌਲ ਇਕੋਂ ਹੀ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਉਹ ਬਾਹਤ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਹੀ' ? ਅਰਥਾਤ ੍‌ੁਕਤੀ ਕਿਵੇ" ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇਂ ? ਕਈ ਵੇਰ ਮਾਯੂਸੀ 
ਦਾ ਅਹਿਨਾਸ ਡੱਥ ਜਾਣ ਦਾ ਭਾਣਾ ਮੌਨਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਤੇ ਕਈ ਵੇਰ ਉਤਸਾਹ] 
ਅਹਿਸਾਸ ਬਾਹਰ ਆਉਣ ਲਈ ਹੰਭਲੰ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੋ'ਦਾ ਹੈ । ਇਥੋ” ਹ ਮਨੁੱਖ ਦ ਮੁਕਤੀ ਦਾ 
ਸੈਕਲਪ ਉਭਰਦਾ ਹੈ । 'ਠਤੀ ਰਾਤ' ਦੇ ਕੁੱਝ ਪਾਤਰ ਮਾਯੂਸੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਲੈ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬੰੜ] 
ਠੇਲ੍ਹ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਪਾਤਰ ਉਤਸ਼ਾਹੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵੀ ਪੇੱਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਅਮਲ 
ਕਈ ਥਾਂ ਸੋਚਣ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਥਾਂ ਵਿਵਿਹਾਰਕ ਪੱਧਰ ਤਕ ਵੀ ਆਪਣੀ ਸਰਗਰਮ) 
ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਸੋਚ ਅਤੇ ਵਿਵਿਹਾਰਕ ਪੱਧਰ ਤੱਕ ਦਾ ਅਮਲ ਬਹੁਤਾ ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੀਆਂ ਸਿਰਫ਼ 
ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਵਿਕੋ' ਹ। ਲੱਭਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਅਸੀ” 'ਠਰੀ ਰਾਤ' ਦੇ ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤ੍ਰ ਨੂੰ 'ਔਰਤ 
ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦੀ ਹੱਦਬੈਦੀ ਵਿਚ ਹੀ ਰਖਿਆ ਹੈ । 

ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੇ ਮਰਦ ਪਾਤਰਾਂ ਵਿਚੋ ਸਰਬਣ ਅਤੇ ਸਾਧੂ ਰਹਿ ਰਹੋ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 

ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀ' ਲੈਦੇ । ਉਹ ਠਰੀ, ਸਲ੍ਹਾਬੀ, ਲਾਚਾਰ ਅਤੇ ਤਰਜਮਈ) ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਗੁਜ਼ਾਰਦੇ 
ਹਨ । ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਠੰਢੀ ਆਹ ਭਰਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਹਰਕੁਰ ਸੰਤ 
ਸ਼ਮਿੰਦਰੋਂ, ਭੰਤੀ, ਦਿਆਲ ਅਤੇ ਬਲਬੀਰ ਆਦਿ ਇਸਤਰੀ ਪਾਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਆਪਣੀ ਮੁਕਤੀ ਲਈ 
ਹੰਭਲਾ ਮਾਰਨ ਦੀ ਜੱਕੋਂਤਕ) ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਅਸਫਲ ਪ੍ਰਯਤਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 


ਸੇਧ[52 


ਅਲਲਆ=ਕਗਲਕਗਲਗਕਕਨਕਲਕਨਗਕਰਰਰਲਲ===== 


ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਥਾਨਕ ਭਾਰੂ ਜਗੀਰੂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ । ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਸਦੇ ਇਸਤਰੀ ਪਾਤਰ 
ਬਤੌਰ ਔਰਤ ਦੂਹਰੀ ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ । ਲੌੰਖਕ ਦੇ ਕਹਿਣ ਮੁਤਾਬਕ ਭਾਵੇ' ਉਸ ਨੇ ਇਸ 
ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਪੇਡ ਵਰਗ ਦੇ ਮਰਦ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਗੱਲ ਕਹੀ ਹੈ। ਪਰ ਉਪਰਲੇ ਤਰਕਮ£ 
ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਮੱਦ-ਨਜ਼ਰ ਰੱਢਦਿਆਂ ਨਾਵਲ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਨੁਮਾਇਆਂ ਸੁਰ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤ ਦੇ ਮਸਲੇ 
ਦੀ ਹੀ ਉਭਰਦੀ ਹੈ । 

ਹਰਕ੍ਰ ਇਸ ਨਾਵਲ ਦਾ ਵਾਕਿਆ ਹੀ ਮੁੱਖ ਪਾਤਰ ਹੈ । ਉਹ ਜਗੀਰੂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਾਲੇ ਮਾਹੋਲ 
ਵਿਚ ਪਲੀ ਅਤੇ ਜਵਾਨ ਹੋਈ ਅਤੇ ਹੁਣ ਉਸਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਇਸ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਉਪਜ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਨਵੀ” ਪੌਚ ਨਾਲ ਮੋਲ ਨਹੀ' ਖਾਂਦੀ । ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਪੱਲ ਪਏ ਕਿਸੋ ਵੀ ਮਰਦ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਕੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਸਰ ਕਰ ਲਈ ਹੈ ਭਾਵੇ“ ਕੋਈ ਜੋਰਾ ਸਿੰਘ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਵੇ" ਕੋਈ ਬਚਨ । ਜੋ ਵੀ ਹਿੱਕ 
ਲਿਆਇਆ, ਕਿੱਲੋ 'ਤੇ ਸਾਉ ਬਲਦ ਵਾਂਗ ਖੜੀ ਅਤੇ ਕਮਾਉ”ਦੀ ਰਹੀ । ਸ਼ਮਿੰਦਰੋ ਅਤੇ ਭੰਤੀ ਇਹਨਾਂ 
ਟੁੱਟਦੇ ਬਣਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਹਨ । ਪਰ ਸ਼ਾਇਦ ਭਾਰੂ ਜਗੀਰੂ ਰਿਸ਼ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁਕਤੀ 
ਸਾਹਮਣੇ ਬਲਵਾਨ ਹਨ । ਬਲਬੀਰ ਇਹਨਾਂ ਬਦਲਦ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਪਰਤਾਂ 
ਨਾਲ ਦਿਮਾਗੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸਮਝੌਤਾ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕੀ । ਦਿਆਲ ਹਰ ਮਨ ਭਾਉਦ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਸਮਾਜਕ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੀ ਸਭ ਤੱ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪਾਤਰ ਲੇਖਕਾ ਨੇ ਸੌਤੋ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ 
ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਰਾਹੀ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਬਿਆਨ ਕੀਤ=) ਗਏ) ਹੈ । ਇਸਦੇ 
ਕਾਰਜਾਂ[ਕਰਮਾਂ ਰਾਹੀ' ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਦੀਰਘ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੜੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਪੰਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕਤ) ਹੈ । ਇਸ ਤੱਥ ਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਮੁਨਕਰ ਹੋਣਾ ਅਸੈਭਵ ਹੈ ਕਿ ਵੇਲਾ ਵਿਹਾਅ ਚੁੱਕੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖ ਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਰਥਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਤਹਿਸ ਨਹਿਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਥੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ 
ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਪੱਖ ਨੂੰ ਵੀ ਸੰਗਲ ਪਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਲੰਖਕਾ ਨੇ ਸੰਤੋ ਦਾ ਵੀ ਇਹੀ ਹਾਲ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ । 
ਉਸਦਾ ਸਰਬਣ ਨਾਲ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਪੱਖ ਸਰਦ ਹੈ ਅਤੇ -ਉਹ ਉਸ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਹੀ” ਨਿਭਾਅ 
ਸਕਦੀ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ' ਹਾਰ ਕੇ ਇਕ ਡਰ/ਏਵਰ ਨਾਲ ਹੀ ਭੱਜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ--'ਨੀ ਮੈ" ਹਾਰ ਕੇ ਜੇਠ 
ਨਾਲ ਲਾਈਆਂ ਮਰਦੀ ਨੇ ਅੱਕ ਚੱਬਿਆ ।" ਜੌਠ ਨਾਲ ਲਾ ਕੇ ਵੀ ਜਗੀਰੂ ਸਮਝ ਵਿਚ ਘਰ ਦੀ 
ਇੱਜ਼ਤ ਘਰ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਸੰਤ ਦਿਸ ਕਦਰ ਮਾੜੀ ਹੋਣ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਨਹੀ” । ਪਰ 
ਉਹ ਜਗੀਰੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਲਛਮਣ ਰੌਖਾ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਇਕ ਨਵੇ" ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ ਨਿਗੂਣਾ ਅਤੇ 
ਨਾਕਾਮ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਦੀ ਹੈ । 

ਸੋ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਵਰਣ ਤੋ" ਭਲ) ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ 
ਸਮੱਸਿਆ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਦਰਪੇਸ਼ ਹੈ । ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਮਸਲੋਂ ਨੂੰ ਇਕ ਗ੍ੁੰਦਵੀ ਗੰਦ, 
ਰਸਭਰੇ ਕਥਾਨਕ ਅਤੇ ਵਧੀਆ ਆਂਚਲਿਕਤਾ ਰਾਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਇਕ ਕਠੌਰ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਲੱਖਕਾ ਨੇ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਜੋ ਸਮਾਧਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਮੇਰੇ ਵਰਗੇ ਪਾਠਕ ਦੇ ਉਤਸ਼ਾਹ 
ਨੂੰ ਨਿਰਾਸ਼ ਕਰ ਦੌੱਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਸਮ ਇਸਦ ਯਥਾਰਥਕ ਬਿਆਨ ਸਦਕਾ 
ਪੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵਿਦਵਾਨ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਵੀ ਭਾਵੇ ਜਰਾ ਗਲਤ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਾਹਿਤ 
ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਉਸਰੀ ਬਣ) ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ।' ਲੋਖਕਾ ਨੇ ਬੇਸ਼ਕ ਇਸ ਨਾਵਲ 
ਨੂੰ ਇੰਜ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵੀ ਹੈ ਪਰ ਇਕ ਹੌਰ ਚਿੰਤਕ _ਇਸ ਤੋ ਵ ਅੱਗੇ ਜਾਂਦਾ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਕਲਾ 
ਦੇ ਬਿੰਬ ਬਿਨਾਂ-ਸ਼ੱਕ ਗੁਣਾਤਮਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਯਥਾਰਥਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋ" ਵੱਖਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।' ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਬਿਹਤਰ ਹੁੰਦਾ ਜੇਕਰ ਲੇਖਕਾ ਇਸ ਗੱਲੋਂ" ਸੁਚੇਤ ਹੁੰਦੀ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਫ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ 


ਸੇਧ/53 


ਹੋਂਦ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀ ਪਕੜਦਾ ਸਗ” ਸਮਾਜ ਦੀ ਦਵੰਦਾਤਮਕਤਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭ `ਚੋ' ਪੁੰਦਾ ਹੋਏ 
ਸੰਭਾਵ ਸਾਹਿਤਕ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਨਵੀ” ਸਿਰਜਣਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਲੇਖਕਾ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਜਗ!ਰੂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਤੇ ਬੁਰਜੂਆ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਹੋ ਰਹੀ ਰੱਸਾਕਸ਼ੀ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲ ਸਮੇਂ ਦੀ ਜੌਤ੍ਹ ਧਿਰ ਨੂੰ ਨਹੀ” 
ਸਮਝ ਸਕੀ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਸ ਧਿਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਕੋਈ ਨਾਇਕ ਸਿਰਜ ਨਹੀ" ਹੋਇਆ । ਇਸ ਨਾਵਲ 
ਦੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵੀ ਲੇਖਕਾ ਦੀ ਇਸ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਤੇ ਉੱਗਲ ਰੱਖਦਿਆਂ ਵੱਖੋ ਵੱਖ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਹਨ । ਕਿਸੋ ਨੇ ਇਸ ਨਾਵਲ ਨੂੰ 'ਇਕ ਦਰਸ਼ਕ ਵਜ' ਵਧੀਆ ਕਮੈੱਟਰੀ ਕੀਤੀ'”' ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿਸੋ ਨੇ 
ਮਹਿਜ਼ “ਫੋਟੋ ਗਾਫ਼ੀ " ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿਸੋ ਨੇ ਠੀਕ ਸਮਾਧਾਨ ਲਈ ''ਸਿਆਸੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤੰਨਤਾ 
ਦੀ ਘਾਟ” ਆਖਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਕ ਹੌਰ ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਮੁਤਾਬਕ" ਪਾਤਰਾਂ ਅੰਦਰ ਠਰੇ ਹੋਣ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ, ਲੋਕਿਨ ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਕਿਸੇ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਰਮ ਵਿਚ ਰੂਪਾਂਤਰਿਤ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦਾ । 
ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਇਕ ਹੋਰ ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਦੇ ਇਸ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਤੁਠਲਾ- 
ਉੱਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਨਾਵਲ ' ਜਿਉ” ਦਾ ਤਿਉਂ” ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਜਗਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜਦ” ਭਲਾ 
ਸੰਤੋ ਪਿੰਡ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਯੱਕੇ ਝੰਡੇ ਨੂੰ ਬੋਝ 'ਚ ਪਾਈ ਵਾਪਸ ਫਿਰ ਉਸੇ ਪਿੰਡ (595੧੬90) ਦੀਆਂ ਬਰੂਹਾਂ 
ਅੱਗੰ ਆ ਗੋਡੇ ਟੇਕਦੀ ਹੈ, 'ਜਿਉ” ਦਾ ਤਿਉ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਰਹਿ ਵੀ ਕਿਹੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ? 

ਵਰਤਮਾਨ ਪੋੱਡ੍ਰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਮਾਜੀ-ਮਾਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੌਰਾਨ 
ਆਏ ਪਾੜੇ ਕਰਕ ਕਈ ਗਹਿਰੇ ਦਵੰਦਾਤਮਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਦਾ ਉਭਾਰ ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਥਾਨਕ ਵਿਚ 
ਬੁਲੰਦੀ 'ਤੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਲੇਖਕਾ ਕੋਲ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਾਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਉਭਰੇ 
ਕਈ ਦਵੰਦ ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਆਪ ਮਰ ਗਏ ਹਨ । ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਮੱਸਿਆ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮੌੜ ਨਾ 
ਕੱਟ ਸਕੀ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਕੋਈ ਹਾਂਦਰੂ ਸਮਾਧਾਨ ਵੀ ਨਾ ਹੋ ਸਕਿਆ । 

ਨਾਵਲ ਪੜ੍ਨ ਵੇਲ ਹਰ ਕਾਂਡ ਬਾਅਦ ਇੰਜ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰਕੁਰ ਬਤੌਰ ਔਰਤ ਮੁਕਤੀ ਦੇ 
ਖਾਬ ਦੀ ਤਾਮੀਰ ਆਪਣੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕੀ, ਸੈਤ ਦੇ ਭੱਜਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਇਹ ਯਕੀਨ 
ਬੱਝਦਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੌ ਕਰੱਝ ਹਰਕੁਰ ਨਹੀ ਸੀ ਕਰ ਸਕੀ ਸੈਤ ਨੇ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੌ ਵਿਸਵੇ ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਆਪਣੀ ਬੁਲੰਦੀ 'ਤੇ ਉਸ ਸਮੇ ਆਉਦੀ 
ਲਗਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਸ਼ਮਿੰਦਰ ਨੂੰ ਦੁਹਾਜੂ ਨਾਲ ਤਰਨ ਦਾ ਰੱਸਾ-ਪੈੜਾ ਵੱਟਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਧਰ 
ਸ਼ਮਿੰਦਰੋ ਆਪਣੇ ਹਾਣ-ਪਰਵਾਨ ਘਰ ਦੇ ਸੀਰੀ ਪਾਲੋ ਨਾਲ ਸਰੀਰਕ ਅਤੇ ਭਾਵੁਕ ਸਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਬੱਝੀ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਇਕ ਤਕੜਾ ਦਵੈਦ ਅੰਗੜਾਈ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇੰਜ ਜਾਪਣ ਲੱਗ ਪੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਾਰਗੀ ਦੇ 
ਨਾਟਕ “ਲੋਹਾ ਕੱਟ ਵਾਂਗ ਇਥੇ ਵੀ ਮਾਵਾਂ ਧੀਆਂ ਗ਼ਿੱਲੋ ਗੋਹੇ ਤੇ ਪੈਰ ਧਰਨ ਤੱ ਗੁਰੇਜ਼ ਨਹੀ” 
ਕਰਨਗੀਆਂ । ਪਰ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਦਵੰਦ ਨੂੰ ਥਾਏ” ਫਿਰ ਮਾਰ ਦਿਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ“ ਸ਼ਮਿੰਦਰੋ ਮਨ 
ਦੀ ਉਧੋੜ-ਬਣ ਵਿਚ ਕਰਨੈਲੋ ਦੀ ਸੌਕਣ ਬਣ ਕੇ ਤੁਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਧਰ ਸੰਤੋ ਵੀ ਮਰਾਸੀ ਦੀ ਰੁੱਸੀ 
ਘਰ ਵਾਲੀ ਵਾਂਗ ਬੱਚਿਆਂ ਦੇ ਮੋਹ ਦੇ ਬਹਾਨੇ ਘਰ ਪਰਤ ਆਉਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇ" ਕਿ ਪੁਰਾਣੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਨੇ ਨਵੇ“ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਥੋੜੀ ਬਹੁਤੀ ਵੀ ਪੈਰ ਧਰਾਈ ਨਾ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ । ਜਦ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ) 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਮੌਜੂਢ ਹੋਵੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੰਤੋਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸ਼ਮਿੰਦਰੋ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਵਿਚ 
ਨਾਇਕ ਬਣਨ _ਦੀਆਂ ਵੱਧ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਨ ਕਿਉਕਿ ਸੰਤੋ ਅਤੇ ਕਰਨੈਲੋਂ ਦੇ ਸੰਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਕੱਈ ਠੱਸ 
ਹਕੀਕਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ _ਨਹੀ' ਹੈ । “ਤੇਰੀ ਤੋਰ ਪਟਿਆ ਪਟਵਾਰੀ, ਲੱਡੂਆਂ ਨੇ ਤੂੰ ਪੱਟ ਤੀ" ਵਾਲਾ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਸੰਤੋਂ ਜਿਸ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤੇ ਨਾਲ ਭਜਦੀ ਹੈ ਉਹ ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਗਹਿਰ ਗੰਭੀਰ 
ਅਤੇ ਅਹਿਮ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਉਸਦਾ ਕਿਰਦਾਰ ਵ। ਇੰਜ ਉਭਰਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਮੋਰਾਕੀਨ ਦੀ ਕ੍ੜਤੀ 
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ਵਾਲੀ ਸ਼ੋਕੀਨ ਸੌਤੋ ਨੇ, ਕਿਸੇ ਵੈਲੀ ਡਰਾਇਵਰ ਦੇ ਲੱਡੂਆਂ ਦੀ ਪੱਟੀ ਨੇ, ਖੂਹ ਚੋ ਨਿਕਲ ਕੇਂ ਖਾਤੇ ਵਿਚ 
ਡਿੱਗਣਾਂ ਹੀ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਹਸ਼ਰ ਸਾਡੇ ਰੂਬਰੂ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸੈਤੋ ਦਾ ਕਰਨੈਲ ਨਾਲ ਕੋਈ ਬਹੁਤਾ ਹੀ 
ਪੁਰਾਣ' ਇਸ਼ਕੀਆ ਸਬੰਧ ਸੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਲੋਹਾ ਕ੍ਰੱਟ' ਦੀ ਸਤੀ ਤੇ ਸੱਜਣ ਦਾ ਪਿਆਰ ਸੀ ਜਾਂ ਜਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਮਿਦਰੋ ਤੇ ਪਾਲੋ ਦੇ ਹਰ ਪੱਧਰ ਦੇ ਸਬੰਧ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਮਿੰਦਰੋ ਚੱਰਤਰ ਵਿਚਲੀ ਗਤੀ 
ਸ਼ੀਲਤਾ ਨੂੰ ਕੋਈ ਮੜਾ ਮਿਲਣ ਖੁਣੋ' ਸਾਰੀ ਸਮੱਸਿਆ ਮੁੜ _ਅਰਭੇਂ ਪੜਾਅ `ਤੇ ਆਂ ਸਾਹ ਲਾੱਦੀ ਹੈ । 

ਸ਼ ਇਦ ਇਹ ਵੀ ਲੇਖਕਾ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਕਸੂਰ ਹੈ, ਜਦੋ” ਫਿਲਮੀ ਕਹਾਣੀ ਵਾਂਗ ਨਾਵਲ ਦੀ 
ਕਥਾਨਕ ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਦੇ ਕੇ ਸੰਤ ਵਲ ਸਰਪੰਚ ਨੂੰ ਇਕ ਖੱਤ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਬਸੰਤੀ ਹੁਰੀ ਹੱਥੀ 
ਪੁਰਾਣੇ ਖੌਸੜੇ ਲੈ ਕੇ ਘਰ ਵਾਪਸ ਪਰਤਣ ਦੇ ਮੁਸ਼ਤਾਕ ਹਨ ਤਾਂ ਅਗਾਂਹਵਧੂ ਸੋਚ ਦੇ ਧਾਰਨੀ) ਪਿੰਡ ਦੇ 
ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਸੰਤੋ ਦੇ ਵਾਪਸ ਆ ਜਾਣ ਲਈ ਪੰਚਾਇਤ ਨੂੰ ਮੰਨਵਾਂ ਕੇ 'ਖੁੰਢਾਂ ਦੀ ਫੁਟੀ ਪੇਚ ਦੇਣੀ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਮਲਾਂ ਵਿਚ ਆਪ ਖੁੰਢ ਹੋ ਨਿਬੜਦੇ ਹਨ । ਇਉ” ਔਰਤ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦੇ 
ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਵੱਡੀ ਠੋਸ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ । ਸੈਤੋ ਜਿਹੜੇ ਸਰਦ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ (ਜਗੀਰੂ ਸਮਾਜ) 'ਚੋ" 
ਨਿਕਲਕੋ ਆਪਣੀ ਰੂਹ ਤੇ ਸਰੀਰ ਦਾ ਠਾਰ ਭੰਨਣ ਨੂੰ ਗਈ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਹੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਠੰਢ ਵਿਚ ` 
ਫਿਰ ਕੁਲਫ਼ੀ ਬਣਨ ਆ ਗਈ ਹੈ, ਕੀ ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅੱਜ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਤਨੀਆਂ ਹੀ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਹਨ ਕਿ ਸੰਤੋ ਨੂੰ ਇਹਨਾ ਠੰਢੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿੱਘਾ ਬਦਲ ਨਹੀ” ਦੇ ਸਕੀਆਂ ? ਫੌਰ ਕੀ ਅਜਿਹੇ 
ਨਿਘੇ-ਬਦਲ ਦੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਵੀ ਇਹਨਾ ਠੰਢੇ-ਯੱਖ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਯੋਗ ਬਦਲ 
ਦੇਣ ਤੋ ਅਸਮਰਥ ਅਤੇ ਬੇਸਮਝ ਹਨ ? ਸ਼ਾਇਦ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਆਪਣੇ ਖਾਸੇ ਪੱਖ ਇਤਨੇ ਬੇਸਮਝ ਅਤੇ 
ਅਸਮਰਥ ਨਹੀ' ਹੋਂ ਸਕਦੇ, ਸਿਰਫ਼ ਲੇਖਕਾ ਹੀ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕਮਿਊਨਿਸਟਾਂ ਦੇ ਅਸਲੇ ਤੋ” ਅਨਾੜੀ 
ਜਾਪਦੀ ਹੈ । 

ਲੇਖਕਾ ਦੀ ਸੌਚ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਨਾਂਹ-ਪੱਤੀ ਰੁਝਾਨ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਉਭਰ ਕੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਨਾਵਲ ਦੇ ਲੱਗਪਗ ਸਾਰੇ ਇਸਤਰੀ ਪਾਤਰ ਬਤੌਰ ਔਰਤ ਆਪਣੀ ਸਰਬ-ਪੱਖੀ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਪ੍ਰਤੀ 
ਸਾਰੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋ ਘੱਟ ਹੀ ਸੁਚੇਤ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਲੇਖਕਾ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਕਾਮ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਰੁਚਿਤ ਹੁੰਦੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਸਰਬ-ਪੱਖੀ ਸਮਾਜਕ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਬਜਾਏ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮਸਲਾ 
ਸਿਰਫ਼ ਸਰੀਰਾਂ ਦੇ ਠਾਰ ਭੈਨਣ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਹੋਵੇ । ਸੌਤੋ ਨੂੰ ਕੋਈ ਅਸਾਧਾਰਨ ਆਰਥਿਕ ਔਕੜ 
ਨਹੀ ਜਾਪਦੀ, ਦੁੱਧ ਪੁੱਤ ਦੀ ਮਾਲਕਣ ਹੈ, ਪਰ ਸਰਬਣ ਡਰਾਇਵਰ ਵਾਗ ਇਹ ਠਾਰ ਭੋਨਣ ਤੋਂ 
ਅਸਮਰਥ ਸੀ । ਆਪਣੀ ਸ਼ਖਸ਼ੀਅਤ ਦੇ ਉਸ ਉਲਾਰ ਪੱਖ ਦਾ ਸਮਾਜੀਕਣ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿਰਫ ਇਕ ਮਰਦ 
ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਦੀ ਉਸਨੂੰ ਜਿਵੇ' ਮਜਬੂਰੀ ਵੀ ਹੋਵੇ । ਇੰਜ ਹੀ ਸ਼ਮਿੰਦਰੋ ਅਤੇ ਪਾਲੇ ਦੇ ਗੁਪਤ ਜਿਨਸੀ 
ਸਬੋਧ ਹਨ । ਪਹਿਲਾ ਮੁੰਡਾ ਮਿਤਰਾਂ ਦਾ, ਲਾਵਾਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਉਜਰ ਨਾ ਕੋਈ ਵਾਂਗ ਸ਼ਮਿੰਦਰੋ ਆਪਣੇ ਦਿਲ 
ਦੇ ਮਹਿਰਮ ਪਾਲੇ ਦਾ ਬੱਚਾ ਆਪਣੇ ਲਾਵਾਂ ਲਏ ਪਤੀ ਜਰਨੈਲ ਦੇ ਘਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਵਿਆਹ ਦੇ 
ਸਮੇ ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨਾਲ ਵਫਾ ਨਹੀ” ਕਮਾਉ'ਦੀ, ਕੋਈ ਵਿਦਰੋਹ ਨਹੀ ਕਰਦੀ, ਉਹ ਕੂਈ ਤੱਕ ਨਹੀ” । 
ਇੰਜ ਹੀ ਸਰਬਣ ਦੀ ਭੂਆ ਦਿਆਲੋ ਦਾ ਹਾਲ ਹੈ । ਜਿਹੜੀ ਪਤੀ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਦਿਉਰ ਨਾਲ ਠਾਰ ਭੈਨਣ 
ਦਾ ਸ਼ਾਇਦ ਸ਼ੌਕ ਪਾਲ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਧਰ ਕੋਈ ਸਕੂਲ ਅਧਿਆਪਕਾ ਬਲਬੀਰੋਂ ਦੇ ਪਤੀ ਸੁਰਜੀਤ ਨਾਲ ਕ੍ਰੱਝ 
ਅਜਿਹੀ ਹੀ ਲੀਲਾ ਰਚਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਰਿਵਾਰਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੂੰਡਾ ਕਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸੋਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ 
ਕਿਰਦਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਉ” ਇਸ ਪੱਧਰ ਤੇ ਕਾਮ ਦਾ ਇਕ ਪਾਸੜ ਚਿਤਰਨ ਨਾਵਲ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦੇ ਨੰਨ- 
ਨਕਸ਼ ਧੁੰਦਲੇ ਕਰ ਦੇੱਦਾ ਹੈ । 

ਸੋ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਵਲ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਅੰਦਾਜ਼ੇ-ਬਿਆਨ ਪੱਖੋ ਠੀਕ 
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ਹੈ ਪਰ ਸਮਾਧਾਨ ਦੇ ਪਹਿਲੂ ਤੋ ਪਾਠਕਾਂ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੂੰ ਮਾਯੂਸ ਹੀ ਹੋਣਾ ਪੈ'ਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਗਲਪ-ਬਿੰਬ ਨਹੀ` ਸਿਰਜਿਆ ਜਾ ਸਕਿਆ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਦੀ ਨਿਰੋਲ 
ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਰੁਚੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਵਧੀਆ ਦੁਖਾਂਤ ਵੀ ਨਹੀ ਬਣਨ ਦਿੱਤਾ, ਸਿਰਫ ਤਰਸਮਈ 
(2੩010) ਭਾਵਨਾਂ ਵਿਚ ਨਾਵਲ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਸ ਹੈ ਕਿ "ਲਘੂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚੋ” 
ਨਿਕਲ ਕੇ ਉਸੇ ਵਿਸ਼ਾਲਤਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਪਾਤਰ ਹੋਣਾ''ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਿੰ ਸਖ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਲੇਖਕਾਂ 
ਦੇ ਅਗਲੌਰੇ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਲਈ ਕ'ਫ਼ੀ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਅੱਜ ਪੈਜਾਬ ਦੇ ਕਿਸਾਨੀ ਅਰਥਚਾਰੇ ਦੀ ਹੋ ਰਹੀ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਸਦਕਾ ਪੇਡ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮੋਚ,ਤੇ 
ਮਿਲਦੇ ਨਿੱਗਰ ਵਿਸ਼ੇ ਅਤੇ ਵਧੀਆ ਕਥਾਨਕ ਇਸ ਦਾਅਵੇ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਭਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੋਰਕੀ ਦੀ “ਮਾਂ 
ਵਰਗਾ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੈਜਾਬੀ ਨਾਵਲ ਸਿਰਜਣ ਦੀਆਂ ਅਥਾਹ ਸੋਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਹੁਣ ਤੱਕ ਦਾ 
ਦੁਖਾਂਤ ਇਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਕੋਲ ਸਿਰਫ਼-ਫਲਸਫੇ ਦੀ ਕੇਗਾਲੀ ਹੈ । ਜੇਕਰ ਉਹਨਾਂ ਕਲ 
ਫਲਸਫ਼ਾ ਹੈ ਵੀ ਤਾਂ ਉਹ ਕੋਗਾਲੀ ਦਾ ਫਲਸਫ਼ਾ ਹੈ ਅੱਜ ਸਮੇ ਦਾ ਮੁੱਖ ਤਕਾਜ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਨਾਵਲਕਾਰ 
ਸਾਡੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਸਮਾਧਾਨ ਪ੍ਰਤੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਬੋਧ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਅਪਨਾਉਣ ਤਾਂ ਜੇ 'ਪਵੇਲ 
ਵਰਗਾ ਮਹਾਨ ਨਾਇਕ ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਵਧੇ । 


ਤਕ 


ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਿਆਇਤ 
ਸੇਧ ਦੀ ਲਾਈਫ਼ ਮੈਬਰੀ (ਰੁ. 250) ਭੇਜਣ ਵਾਲੋਂ ਪਹਿਲੇ 50 ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ ਜੋਸ਼ 
ਦੀ ਪੁਸਤਕ £6000000151 ੧10੧੯011001 10 20136 (1926-47)--ਮੁੱਲ 60 ਰੁਪੈ ਤੁਹਫ਼ੇ 
ਵਜੋ ਮੁਫ਼ਤ ਭੇਜੀ ਜਾਵੇਗੀ । 
ਕਾਰੋਬਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ ਲਈ ਅਤੇ ਡਾਕ ਦੀਆਂ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਆਦਿ ਬਾਰੇ 
ਦਫ਼ਤਰ ਸੋਧ, 140, ਸੇਵਕ ਕਲੋਨੀ, ਪਟਿਆਲਾ ਦਾ ਪਤਾ ਨੋਟ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । 


ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਨਵੀਨ ਅਲੋਚਨਾ--ਪ੍ਣਾਲੀ 
ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਪੱਛਮੀ _ਅਲੌਚਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ _ਵਿਚੋ` ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ “ਨਵੀਨ 
ਆਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਣਾਲੀ' ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ ਇਸ ਦੇ ਮੁਲਾਂਕਣ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਨਾ 
ਦੇ ਅਧਿਆਪਨ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ-ਉਤੇਜਕ ਲੇਖ । 
ਸਫੇ 138 ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ : ਮੁੱਲ 45 ਰੁਪੈ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਐਡੀਸ਼ਨ _: ਮੁੱਲ 30 ਰੁਪੈ 
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ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਦੀ ਅਲੋਚਨਾ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਸੁਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਭੱਟੀ 


ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੰਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਧਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸਰੇ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ ਪਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ, 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰੂ ਧਿਰ ਵਜੌ“ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇੱਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇਣ ਤੋ” ਛੁੱਟ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਮਕਾਲੀ ਲਖਕਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਜੌੜਨ ਲਈ ਪ੍ਰਰਤ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ” ਦੀ ਦੇਣ ਇਕ ਨਿਰ-ਵਿਵਾਦ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਹੈ । _ਉਹ ਲਗਭਗ ਅੱਧੀ ਸਦੀ 
ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਬੋਹੜ ਵਾਂਗ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਉਤੇ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਦੇਣ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸੈਸਥਾ ਵਾਲੀ ਬਣ ਗਈ ਹੈ । 

ਇਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ, ਲੋਖਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਆਲੋਚਕ ਵਜੋ` ਉਸ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਬਾਰੇ ਮੁਖ ਤੌਰ ਤੋਂ ਤਿੰਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । _ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਲੋਚਕ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਸ਼ੋਸਾਤਮਕ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾਪੂਰਣ ਰਵੱਈਆ 
ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਦੂਸਰੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਲੋਚਕ ਉਹ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਿਰੋਧੀ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਣ ਤੋ ਸੇਖੋ-ਆਲੌਚਨਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ-ਬਾਹਰੀ ਆਲੋਚਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਸਸਥਾਪਕ ਮੌਨਦੇ_ਹੋਏ 
ਉਸਦੀ ਸਮੁਚੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ ਕਹਿ ਕੇ ਉਸਦੇ ਮਹੱਤਵ 
ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਘਟਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਤੀਸਰੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ ਹ। ਸੇਖਂ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੇਣ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ- 
ਮੁਕਤ, ਬਾਹਰਮਖੀ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹਨ । ਰ੍ 

ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੇਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ੈਸਾਤਮਕ ਢੋਗ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਇਕ ਬਜ਼੍- 
ਰਗ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕ ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸਹਿੰਸਰਾ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਜ਼ਿਆਦਤੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਟਦਿਆਂ ਅਫ਼ਸੋਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਤ 
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ਅਨੁਸਾਰ, 'ਪ੍ਰੋ. ਸੋਤ ਸਿਘ ਸੇਖੋਂ ਨੇ ਜਦ ਵੀ ਪੁਰਾਣੇ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ (ਮਾਰਕਸੀ) 
ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਨ ਕੀਤਾ । ਪਰ ਅਫ਼ਸੋਸ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸੀਆਂ ਨੇ ਇਸਦੀ ਕਦਰ ਨਹੀ ਪਾਈ । ਏਸ ਕਰਕੇ 
ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਜ਼ਮੇਬਾਜ਼ੀ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਬਣ ਤੁਰੇ ਕੁਝ 'ਵਿਦਵਾਨ' ਸੇਖੋ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਨੂੰ “ਕਾਮਰੇਡੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ' ਆਖਣ ਲਗ ਪਏ ਹਨ ।' (ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ, 
ਪੰਨਾ 219)। 
ਇਕ ਹੋਰ ਨੌਜਵਾਨ ਆਲੋਚਕ ਤੇਜਵੇਤ ਸਿੰਘ ਗਿਲ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਇਸ ਗੱਲ ਪ੍ਰਤੀ ਮੈਨੂੰ ਕੋਈ 
ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਭਵਿਖ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ /ਲੇਖਕ ਮੋਨਿਆ ਜਾਵੇ- 
ਗਾ ਜਿਵੇ' ਪਲੋਖ਼ਨੋਵ ਨੂੰ ਰੂਸ ਦਾ ਤੇ ਲੈਬਰੀਓਲਾ ਨੂੰ ਇਟਲੀ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨਵੇਤਾ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । (ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ' : ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਕਲਾ, ਪੈਨਾ 2) । ਸੇਖੋ” ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਰਧਾਲੂ 
ਇੰਨੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੌਤੁਸ਼ਟ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਅੱਗੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਮੋਰੀ ਜਾਚੇ ਕੇਵਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੋਣਾ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਏਨਾ ਤ੍ਰਿਪਤ ਨਹੀ" ਕਰਦਾ ਜਿਨਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਜੱਟ-ਸਿੱਖ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੋਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । (ਉਹੀ 
ਰਚਨਾ, ਪਨਾ-2) । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੇਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਸੇਖ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਤਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲਾ 
ਪਹਿਲਾ ਸੁਹਜ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਕਸਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । (ਉਹੀ ਰਚਨਾ, ਪਨਾ 87) । ਪ੍ਰੋ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਅਨਸਾਰ 
'ਜਿਥੋ ਤਕ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ, ਸੋਤ ਸਿੰਘ ਸੌਖ" ਸਾਹਿਤਕ ਮੁਲਾਂਕਣ ਲਈ ਥੀਮਿਕ ਵਿਸ਼- 
ਲੋਸ਼ਣ ਦੀ ਪ੍ਰੱਥਮਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੇ“ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹੈ।` 
(ਉਹੀ ਰਚਨਾ, ਪੰਨਾ 16) । ਇਹ ਸਭ ਧਾਰਣਾਵਾਂ ਸੋਤ ਸਿੰਘੋ ਸੇਖੋਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੇਣ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉ”ਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਦੂਸਰੀ ਧਿਰ ਵਿਚ ਉਹ ਆਲੌਚਕ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ ਜੌ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਧਾਰਣ) 
ਹਨ । ਇਸ ਪਰਿਪਾਟੀ ਦੇ ਆਲੰਚਕ ਸੇਖ'-ਆਲੌਚਨਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ-ਬਾਹਰੀ ਆਲੋਚਨਾ ਗਰਦਾਨਦੇ ਹਨ । 
ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਤਿਸਾਸਕ ਰੋਲ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰੋ ਤੂ ਆਪਣੀ ਸੋਰਚਨਾ- 
ਵਾਦੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਪ੍ਰਪੱਕ ਰੱਖਦਿਆਂ, ਸੇਖੋੱ-ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਪ੍ਰਗਟਾਉ”ਦਿਆਂ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ, 'ਸੇਖ'-ਸਿਧਾਂਤ ਪਾਸ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਸਬੋਧੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਨਹੀ' ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ 'ਪਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੇਖੋਂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨਾ ਤਾਂ ਸੌ ਜੁਗਤ ਸਮਾਜ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਕੌਮ ਲੇ ਰਿਹਾ ਹੈ ਨਾ ਸੌਜੁਗਤ ਕਲਾ- 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਸਦਾ ਸਾਹਿਤ-ਚਿੰਤਨ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਉਪਰ 
ਆਧਾਰਿਤ ਨਹੀ” । ਸੇਖੋਂ ਦਾ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ-ਕਲਾ ਵਿਚਕਾਰ ਨਿਖੜਾ ਕੁਥਾਂ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਆਪ-ਹੁਦਰਾ ਵੀ ।' (ਪਾਰਗਾਮੀ, ਪੈਨਾ 124-25) ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਟਕਸਾਲ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਆ- 
ਖਿਆਕਾਰ ਡ'. ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਕੈਵਰ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਇਹ ਆਲੋਚਕ ਸਮਾਜਕ ਉਪਯੋਗਤਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੀ ਵਿਚ ਉਲਝਾ ਕੇ ਤੁਰਨ ਵਾਲਾ ਆਲੋਚਕ ਹੈ ।' (ਬਦਲਦੇ ਪਰਿਪੇਖ, ਪਨਾ 116) 
___ ਤੀਸਰੀ ਧਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੀ ਹੈ ਜੌ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਣ ਵਜੋ” ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰੋਤੂ ਉਹ ਸੌਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ” ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰੀ ਮੰਨਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਨਹੀ ਹਨ । ਇਸ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁਖ ਪੌ. ਕਿਸ਼ਨ 
ਸਿੰਘ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਸੇਖੋ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰਕ 
ਆਂਲੌਚਕਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਰਾਹੀ” ਚੁਨੌਤੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ, 'ਸੇਖੋਂ ਦੀ ਭੁਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿਤਰ ਦੀ ਥਾਂ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵਲੋਂ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
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ਨੂੰ ਹੀ ਉਸਦਾ ਸਾਹਿਤ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ।' (ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ, ਪੰਨਾ-173) । ਇਕ ਹੋਰ ਆਲੋਚਕ 
ਹਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਨੇ ਸੇਖੋਂ-ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚੇਵਾਦੀ ਝੁਕਾ ਦੀ ਧਾਰਣੀ 
ਹੋਣ ਕਾਰਣ, ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਅਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ, 'ਪ੍ਰੰਫ਼ੈਸਰ ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖ ਇਕ ਐਸੇ 
ਕ੍ਰਾਂਤਕਾਰੀ ਆਲੋਚਕ ਹਨ ਜਿਹਨਾ ਨੂੰ ਜਿਸ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਤ ਵਿਦ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਲਹੂ ਡੱਲਿਆ ਨਾ ਨਜ਼ਰ 
ਆਵੇ, ਉਸਨੂੰ ਉਹ ਸਾਹਿਤਕ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਣ ਲਈ ਵੀ ਤਿਆਰ ਨਹੀ' । ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਆਰਥਿਕ ਚੇਤਨਾ ਈ 
ਸੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਏ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਵਾਤਾਵਰਨ ਜਿੱਥੇ ਧਰਮ, ਕਰਮ ਦਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਂ ਆ ਜਾਏ, 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਿਚ ਨਹੀ“ ਆਉਦੇ (ਸੇਧ, ਫਰਵਰੀ 73, ਪੰਨਾ-1 8) ਆਲੋਚਕਾਂ 
ਦੀ ਇਹ ਤੀਸਰੀ ਧਿਰ ਸੋਖੋਂ-ਆਲੌਚਨਾ ਅੱਗੇ ਕੁਝ ਅਤਿ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਵਾਲ ਅਤੇ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਗੈਭੀਰਤਾ ਪੂਰਬਕ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਖ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੀਆਂ ਮੂਲ-ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਘੋਖਣ ਅਤੇ ਪੜਤਾਲਣ 
ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੋਣ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਦ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਤੌ“ ਬਾਅਦ ਵੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਥਾਂ ਸੰਤੁਲਿਤ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਣਾਵਾਂ 
ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੌਖੋ` ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਕ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਹਰ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਚੇ ਗਏ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਾਹਿਤ-ਰੂਪਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ, ਦਰਸ਼ਨ, ਇਤਿਹਾਸ ਭਾਸ਼ਾ, ਧਰਮ, ਕਲਾ, 
ਸੋਗੀਤ ਆਦਿ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਹਥਲੇ ਲੌਖ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਮ੍ਰੱਲਾਂਕਣ ਸੋਭਵ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਸੀ" ਮੱਧ-ਯੁਗੀਨ 
ਅਤੇਂ ਆਧੁਨਿਕ ਪੰਜ ਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਾਹਿਤ-ਕ੍ਰਿਤਾਂ, ਲੇਖਕਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਰੂਪਾਂ ਬਾਰੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਤਿਐਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਚਰਚਿਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ 
ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਲ-ਕ੍ਰਮ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਦਿਆਂ ਅਸੀ” ਪਹਿਲਾਂ ਮੱਧ-ਯੁਗ ਦੇ 
ਸਾਹਿਤ ਸਬੋਧੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਜਿਵੇ“ ਸੂਫ਼ੀ-ਕਾਵਿ, ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਆਦਿ ਸਬੇਧੀ 
ਹੀ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ । 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਸੋਖ` ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਮੌਰਾ ਕਹਿਣਾ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਜਿਥੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਵਲ ਆਪਣੇ ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਉਪਰ ਸੈਸਾਰਕ (17808600060181) 
ਬਣਾ ਲੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਪਰਾ-ਸਾਹਿਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।' (ਸਿਰਜਣਾ, ਅਪ੍ਰੈਲ-ਜਰਨ, 77, ਪਨਾ-4) । 
ਸੇਖ ਜਦੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ 'ਪਰਾ-ਸਾਹਿਤ' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਉਹ ਭਾਗ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੌ ਨਿਰੋਲ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੇ ਮਨ੍ਰੱਖੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਜਾਂਦਾ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਮਾਜਕ ਉਤੇਜਨਾ ਤੋ ਖਾਲੀ ਨਹ ਪਰ ਇਹ ਉਤੇਜਨਾ 
ਮੁਗਲ ਸਾਮਰਾਜ ਨ'ਲ” ਵਧੇਰੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਲ ਉਨਮੁਖ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਦੋ“ ਸਮਾਜਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਵਾਸਤਵਵਾਦੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸੇਖ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਣਾ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪਰਾ-ਸਾਹਿਤ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਨਾਲ ਸਬੋਧਿਤ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਜਾਂਦੀ, ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਧਾਰਣਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਧਾਰਣਾ ਜਿਸਦੇ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਸਮੁੱਚੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਮੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤ੍ ਵਿਚ ਹੌਰ ਕੋਈ ਧਾਰਣਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਆਪਣੀ ਬਾਹਰਮੁਖਤਾ, 
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ਤਰਫ਼ਦਾਰੀ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਕਾਰਣ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਪਹੁੰਚ ਹੈ ਜੌ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰ 
ਨੂੰ ਜਾਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਰੱਦ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਮੂਰਤ ਤੋ" ਅਮੂਰਤ 
ਸੋਕਲਪ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਤ ਬਾਰੇ ਕਦੇ ਵੀ ਹਾਂ ਅਤੋਂ ਨਾਂਹ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਆਲੌਚਕ ਲਈ ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਰਲ-ਅਰਥ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਨਹੀ” ਸਗੋ" ਇਸ 
ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਪਰਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਮਨ੍ੱਖੀ-ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਜੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਾਹਿਤਕ ਬਿੰਬਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ 
ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ, ਧਰਮ, ਦਰਸ਼ਨ, ਨੌਤਿਕਤਾ 
ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਇਹ ਸਭ ਉਸਾਰ ਦੇ ਐਗ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪ ਹਨ । 
ਇਹ ਸਭ ਰੂਪ ਆਪਣੇ ਅੰਮੂਰਤ ਸੈਕਲਪਾਂ ਕਾਰਣ ਭਾਵੇ" ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਸਾਮਾਜਿਕ ਅਸਲੀਅਤ ਤੌ ਕਿੰਨੀ ਵੀ 
ਦੂਰ ਹੋਣ ਐਤਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਢੁਐਦਵਾਦੀ ਸਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਸਾਮਾਜਿਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੋ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਸੋ ਪਹਿਲੀ ਗੱਡ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਬਾਰੇ ਕਿਸ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਧਾਰਣਾ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੈ, ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਲਾ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮੁਲਾਂਕਣ 
ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ _ਇਕੇ ਨੌਜਵਾਨ ਚਿੰਤਤ ਬੀ. ਲੁਕਾਇਆਨੋਵ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਕਲਾ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸਰਗਰਮੀ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਹੈ ਜੌ ਆਪਣੇ ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ (ਕਲਾਤਮਕ 
ਬਿੰਬਾਂ ਰਾਹੀਂ) ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸੁਹਜਾਰਮਕ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਤੋ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸੁਭਾਵਿਕ 
ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸੀ-ਲੰਨਨੀ ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤ੍ ਦੀ ਮੁੱਲਾਂਤਣ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਵੀ ਇਹੋ ਵਿਚਾਰ 
ਹੋਵੇਗਾ ।! ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਧਾਰਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਿਰੋਧੀ ਇਸ ਕਾਰਣ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੁਹਜਾਤਮਤ ਪੱਖ ਅਤੇਂ ਸਮਾਜਕ-ਆਦਰਸ਼ ਜੋ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਸਾਹਿਤਕ ਬਿੰਬਾਂ ਰਾਹੀ” ਪੇਸ਼ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਕਵਲ ਇਕ ਪਹਿਲੂ ਉਸ ਵਿਚ ਪਸ਼ ਅਧਿਆਤਮ- 
ਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਹੀ ਉਸਨੇ ਮੁਲਾਂਕਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਬਣਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਉ, ਉਹ 
ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਕਲਾ ਦੇ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪੱਖ ਜਾਂ ਅਗ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਕਸਵੱਟੀ 
ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਦੁਅਦਵਾਦੀ ਸਬੋਧਾਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਹੋਰ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ (੨.218.) ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ 'ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਚਾਰ ਕਲਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ 
ਆਪਣੇ ਅਮੂਰਤ ਰੂਪ ਨਾਲੋ” ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਸਦੀਵੀ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੰ'ਦੋ ਹਨ । (ਉਹੀ, ਪਨਾ-62) 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਮੈਨੀਫੈਸਟੋ ਵਜੌ“ ਵੱਖਣ ਦੀ 
ਇੱਛਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਜੋ ਪੈਜਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਂਚਨਾ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਦੇਣ ਕਹੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤ ਨਿਰੋਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਅਗਾਂਹਵਧੂ ਜਾਂ _ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿੱਚੂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਚੰਗਾ ਜਾਂ 
ਮਾੜਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਜੇ ਅਜਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦ ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਅਤੇ ਲੈਨਿਨ 
ਨੂੰ ਟਾਲਸਟਾਇ ਨੂੰ 'ਰੂਸੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦਾ ਦਰਪਣ ਕਹਿਣ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ਸੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਹਾਵਰਡ ਫ਼ਾਸਟ ਦੇ 
ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਸਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਕੁਥਾਂ ਨਹੀ“ ਹੋਣਗੇ । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, “ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦਾ ਅਰਥ 
ਕਲਾ ਦੀ ''ਖੱਥੋ ਪੱਖੀ” ਬੇੜੀਆਂ ਵਿਚ ਕੈਦ ਨਹੀ', ਸੁਹਜ ਲਈ ਸਿੱਧਾਂਤ, ਛੋਦਾ- ਬੋਦੀ ਲਈ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਕਵਿਤਾ ਜਾਂ ਤੁਕ-ਬੰਦੀ. ਸਿਰਜਣਾਤਮਕਤਾ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹੀ ਉਡਾਰੀ ਲਈ ਕੋਈ ਬਣਿਆ ਬਣਾਇਆ 
ਚੋਖਟਾ ਇਸ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ ।$ ਸੇਖੋਂ” ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਗੱਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਕਲੀਫ਼ ਨਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਬਾਨੀਆਂ ਨੇ ਮੱਧਯੁੱਗ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਧਾਰਮਕ 
ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੂਪ ਵਜੋ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਅਤੇ ਸਾਰ ਵਜੋ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪ੍ਰਵਾਨ 


ਸੋਧ[60 


੧ ਕਕਕਕਲ 


- ਦੇ. ---ਲਲ--""ਕਲ====<% --੩= 


ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਵਿਸ਼ਵ-ਦਿਿਸਟੀਕੋਣ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋ` ਉਸ ਸਮੇ' ਾ 
ਕੇਵਲ ਮੁਹਾਵਰਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਆਲੋਚਕ _ਦਾ ਕਾਰਜ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪਿਛੇ _ਖਲੋਤੀਆਂ 
ਸਮਾਜਕ-ਤਾਕਤਾਂ ਜਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਹੌਰ ਸ੫ਸ਼ਟ ਰੁਪ 
ਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ, 'ਕਲਾ ਕਿਰਤਾਂ ਕਲਾਕਾਰ ਦੇ ਮਾਨਸਿਕ ਸੇਸਰ ੨ ਉਸਦੇ ਭਰਮਾਂ 
ਸਮੇਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ।” ਸੌ ਕਹਿਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ' ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤਕ-ਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਅਤੇ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਉਸ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਿਰੋਲ ਅਮੂਰਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਤੇ ਕਰਨਾ ਕੌਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਵੀ ਵੱਧ ਇਹ ਕਿ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਸਿੱਧਾਂਤ 
ਵਿਚ ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ 'ਪਰਾ-ਸਾਹਿਤ ਆਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸਮੁੱਚੀ ਵਿਹਾਰਕ-ਆਲੋਚਨਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਮੁੱਲਾਂਕਣ (ਵਸਤੂ ਅਤੇ ਰੂਪ) ਦੋਹਾਂ ਲਈ ਸਾਹਿਤਕ ਮ'ਨ-ਦੇਡਾਂ 
ਦੀ ਵਰਤੋ” ਕੀਤੀ ਹੈ । ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪਰਾ-ਸਾਹਿਤ ਹੈ ਤਾਂ ਸਹਿਤਕ ਮਾਨ-ਦੌਡਾਂ ਨਾਲ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਨ 
ਦੇ ਯੌਗ ਕਿਵੇ ਹੋਈ ਇਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਸ਼ਾਇਦ ਸੇਖ ਸਾਹਿਬ ਹੀ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਨ । ] 

ਸੇਖੋਂ ਅਨੁਸਾਰ, “ਅਧਿਆਤਮਕ ਖੇਤਰ ਸਮਾਜਕ ਖੇਤਰ ਦਾ ਹੀ ਪਰਛਾਵਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਹੈ ਅਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਚਾਈ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਹੈ । (ਸਾਹਿਤਿਆਰਥ, ਪੰਨਾ 111)। 
ਇਸ ਦੇ ਲਾਲ ਹੀ ਸੌ ਵਿਵੇਕ ਆਖਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦਾ ਸੱਚਾ ਹਿੱਤੂ ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਮ ਜਕ 
ਕਰਮ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਿੱਧਾਂਤ ਇਸ ਨੂੰ ਤਕੜਾ ਕਰਨ ਦੀ ਚਾਉ” ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੀ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ । (ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 113) । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਜੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖੇਤਰ ਸਮਾਜਕ ਖੇਤਰ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ 
ਹੈ ਫਿਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਮਾਜਕ ਕੇਤਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਬਣਨ ਦੀ ਥਾਂ 'ਪਰਾ-ਸਾਹਿਤ' ਕਿਵੇਂ ਬਣ ਗਈ । 
ਦੂਸਰੀ ਜੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਿੱਧਾਂਤ ਸਮਾਜਕ ਕਰਮ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਤੁਹਾਡੀ ਇਹ ਸਥਾਪਨਾ 
ਕਿ, 'ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਸਿਖਰ ਸਾਇਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਜੀਵਨ ਵੀ ਸਮੈ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਖਾਣੋ ਨਾ ਰਹਿ ਸਕਿਆ । 
(ਉਹੀ, ਪੰਨਾ-30) ਜੇ ਅਧਿ ਮਾਤਮਕ ਸਿੱਧਾਂਤ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ ਸੇਖ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਮਝ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਦੇ 
ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਕਤੀ ਵਜੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਵਾਇਆ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਧਾਰਣਾ ਕਿ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਨਹੀ 
ਸੀ । (ਉਹੀ, ਪੰਨਾ-114) । ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ, ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਰੋਲ 
ਬ-ਬਨਿਆਦ, ਨਿੱਜੀ ਅਤੇ ਮੌਲਿ ਦੇਣ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ, ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਉਨਾਂ 
ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਬੋ-ਬੁਨਿਆਦ, ਨਿੱਜੀ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਦੇਣ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਅਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦ ਨੇ >ਾ 
ਸਮਝਣ ਵਾਲ ਉਹ ਪਹਿਲੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਕ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਥਾਂ ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਜੀਵਨ-ਸੋਗਰਾਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਅਗਿਆਤਮਕ ਸਿਧਾਂਤ 
ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਇਹ ਜੀਵਨ-ਸੋਗਰਾਮ ਇਸਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਵੀ 
ਬਣਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਅਧਿਆਤਮਕੇ ਕਾਵਿ ਇਸ ਸੋਸਾਰ ਤੋ ਪਰੋ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾਂ ਤੋਂ" ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਕੀ ਖ਼ਤਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਸਮਾਜ ਲਈ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਕਿਵੇ ਹੋ ਸਕਦੀ) ਹੈ । ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ ਈਸਾਈਅਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ 
ਦੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਕਿ 'ਈਸਾਈਅਤ ਵੀ ਆਧੁਨਿਕ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਹਿਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ 
ਸਮੇ ਦੇ ਗੁਲਾਮਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਧਾਰਮਕ ਲਹਿਰ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਦਿਵਾਏ... 
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ਈਸਾਈਆਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ,ਵਰੋਧੀ ਤੇ ਕਾਫ਼ਰ ਕਹਿਕੇ ਤਸੀਹੇ ਦਿਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਜਦ ਕਿ ਆਧੁਨਿਕ ਕਮਿਉ- 
ਨਿਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਦੇਸ਼-ਧਰੋਹੀ ਅਤੇ ਗੱਦਾਰ ਕਹਿਕੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਇਨਾਮਾਂ ਜਾਂ ਮੌਤ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥ ਪ੍ਰਤਿ ਇਕ ਭਾਵਾਤਮਕ ਰਵੱਈਆ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ 

(3195) ਅਤੇ ਲੁਪਤ (1੩੧੬੧) ਸਾਰ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਸੁਮੇਲ ਹੈ । ਇਹ ਇਸੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਹੀ 
ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਜਾਂਚੇ ਜਾਣ ਦੀ ਰਾਇ ਦਿਤੀ । ਕਿਉਕਿ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਸਾਰ ਸਾਡੇ ਸਮੇ' ਅਨੁਸਾਰ ਬਹੁਤਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਮਹਾਨ ਕਵੀ ਦੋਹਾਂ 

ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ ਢੋਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ।$ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਬਿੰਬਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਜੋ ਐਤਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜਕ-ਕੀਮਤ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਅੱਗੋ" ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਨੂੰ 
ਇਸ ਦੇ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੀ ਸਮਝਣ ਦੀ ਭੁਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਕਵਣ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਸਹੀ ਸਾਮਾਜਿਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੋਗ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਥਾਂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਪੱਖ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸਦੇ ਅਗਾਂਹਵਧੂ 
ਜਾਂ ਪਿਛਾਂਹ ਖਿਚੂ ਹੋਣ ਨੂੰ ਹੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਸੇਖੋ? ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਣਾ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਕੀ ਮੱਧ-ਯੁਗੀਨ ਕਾਵਿ-ਰੂਪਾਂ ਵਾਂਗ ਇਸਤਰੀ 
ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਇਹ ਕਿ ਇਹ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਧਰਮ ਹੈ ਜਿਸਦੀਆਂ 
ਜਮਾਤੀ ਜੜ੍ਹਾਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਕਿਰਸਾਣੀ ਵਿਚ ਹਨ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਧਾਰਣਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹਨ । 
ਜਰਮਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਿਲਹਮ ਕੈਂਸਰ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਸਾਰੀਆਂ ਧਾਰਮਕ ਲਹਿਰਾਂ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਰਾਜਨਤਕ 
ਲਹਿਰਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ।5 ਸੇਖੋ“ ਦੀ ਅਗਲੀ ਧਾਰਣਾ ਕਿ ਸਿੱਖ ਕੇਵਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋ` ਹੀ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਵਿਰੁਧ 
ਲੜਨ ਲਈ ਪ੍ਰੰਰਣਾ ਨਹੀ' ਲੈਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਹ ਕਿ 'ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਕ ਥਾਂ ਵੀ ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜ 
ਦਾ ਵਿਰੌਧ ਤੇ ਫਿਰ ਸ਼ਸਤਰਬਧ ਤੇ ਸੰਗਠਿਤ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਦੀ ਉਤੇਜਨਾ ਨਹੀ" ਮਿਲਦੀ । ਕੋਈ ਵੀ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋ” ਬਿਨਾਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀ” ਹੋਂ ਸਕੀ । ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਹੀ” ਸੀ ਤਾਂ ਕੀ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਕੁਰਾਨ, ਗੀਤਾ, ਜਾਂ ਬਾਈਬਲ 
ਪੜ੍ਕੇ ਸਥਾਪਤ ਜਾਗੀਰੁ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਨਿੱਤਰੀ । ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਧਰੇ 
ਸਾਰਥਕ ਜਾਪਦੇ ਹਨ, “ਬਾਣੀ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੈ, ਬਾਣੀ ਤੇ ਲਹਿਰ ਨਿਖੇੜੀਆਂ ਨਹੀਂ 
ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ । (ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮੋਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਪੰਨਾ 120) । ਸੇਖੋ" ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋ ਉਸਦੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੈੱਫਲਿਟ 
ਹੌਣ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰ ਰਹੋ ਹਨ ਜਿਸ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਲੌਮੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਚਿੰਤਕ ਕੌਲੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਏੱਗਲਜ਼ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਯਾਂਤ੍ਰਿਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ 
ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ “ਲੇਖਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਜਿੰਨੇ ਗੁਪਤ ਰਹਿਣਗੇ, ਕਲਾ-ਕ੍ਰਿਤ ਲਈ ਉਨਾ 
ਚੰਗਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਮੈ ਜਿਸ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੀ ਗਲ ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਉਹ ਲੇਖਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਜਾਕੇ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ।? 
ਸਫ਼ੀ-ਕਾਵਿ ਬਾਰੇ ਉਹਨਾ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਅਤਿ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ । ਬਾਬਾ 

ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ _ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਕੋਈ ਸਮਾਜਕ, ਧਾਰਮਕ ਜਾਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੁਨੇਹਾ ਨਹੀ' ਦੇ'ਦੀ। ਇਹ ਸਿੱਖਿਆ ਦਰਿਦਰੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਲ ਖਿੱਚਦੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਥਿਲ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਸਿਖਿਆ ਹੈ । ਆਪਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਂਤ ਵਿਜਈ 
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ਸੋਹੀ ਹਾਕਮ ਸ਼ਰੇਣੀ ਨਾਲ ਸੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆ, ਫਰਵਰ-53, ਪੰਨਾ-11) । ਕੁਝ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ 
ਵਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉ'ਦੇ ਸ਼ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ, 'ਇਹ _ਕਥਨ ਉਸ ਸਮੋ” ਸਾਧਾਰਨ 
ਜਨਤਾਂ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤ ਜਨਤਾ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਿੱਤ ਦਿਨ ਦੀ ਅਮਸਥਾ ਸੀ 4 (ਸਿਰਜਣਾ ਅਪ੍ਰੋਲ- 
ਜੂਨ 31, ਪੰਨਾ-7) । ਉਹਨਾ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਸੀ ਕਿ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦ) ਸਮਾਜਕ-ਵਸਤ ਭਾਵੇ” 
ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ ਪਰੋਤ੍ਰ ਇਸਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ” ਹੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿਉਕਿ ਗਰ ਗਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਸੋਗ ਬਦਲ ਕੇ ਅਗਰਗਾਮ ਹੌ ਜਾਂਦਾ ਹੈ -.. _ ੫ 


ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਇਸ ਥਾਣੀ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦਰਿਦਰੀ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਹੈ ਤ ਇਹ ਉਸ ਸਮੇ“ 
ਦੀ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੇ ਦੁਖਾਂ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਿਵੇਂ ਕਰਨ ਲਗ ਪਈ . ਇਹ ਆਪਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ । ਦੂਸਰੀ ਰ 


_ ਇਹ ਕਿਹੜੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ ਭਾਵੇ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ 


ਉਹ ਕੇਵਲ ਕੇਵਲ ਇਸ ਲਈ ਹੀ ਮਹਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਰੈ ਕਿਉਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਹੌਕੇ ਉਸਦਾ “ਦਰਿਦਰੀ' ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਕਾਲ-ਪੁਰਖ _ਦੀ_ਮਿਹਰ ਨਾਲ _ਪ੍ਰਗਤਿਵਾਦੀ ਹਂ `ਜਾਂਦ ਹੈ। 
ਸੌਖ ਸਾਹਿਬ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਕਿ ਕਿਹੜੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਨਾਲ ਉਹਨਾ ਨੇ ਇਤ ਔਲਾਨ 
ਕੀਤਾ ਕਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋ" ਬਾਹਰ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸਮਾਜ-ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰ) ਗੁਰੁ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਚੁ _ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਕੇ ਉਹੀ ਬਾਣੀ ਮਹਾਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕੀ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
“ਦਰਿਦਰੀ' ਸੁਨੇਹੇ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਲਈ ਉਪਯੋਗੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ ? ਲਾਂ 


ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੋਈ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਹੀਂ” ਜੋ ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਨੰ ਉਸ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਜਮਾਤ ਵਿਚ ਜੇਮਣ ਕਾਰਣ ਅਗਾਂਹਵਧੂ ਜਾਂ ਪਿਛਾਂਹ ਖਿਚੁ ਸਮਝਦੀ ਹੈ । ਖੁਦ ਮਾਰਕਸ ਏਂਗਲਜ਼ 
ਮਾਓਂ, ਲੈਨਿਨ ਪਰੋਲੋਤਾਰੀ ਪਰਿਵਾਰਾਂ “ਚ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਏ ਸਨ ਪਰੋਤੂ ਇਸ ਜਮਾਤ ਲਈ ਇਕ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿੰਧਾਂਤ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਕਰਕੇ ਪਰੋਲੇਤਾਰੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਗੂ ਗਿਣੇ ਜਦੇ ਹਨ । 
ਮੁਸੋਲੌਨੀ ਅਤੇ ਹਿਟਲਰ ਗ਼ਰੀਬ ਪਰਿਵਾਰਾਂ 'ਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ । ਜੇ ਸੋਖੋ“ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੀਟਰ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਮੀਟਰ ਮੰਨ ਲਈਏ ਤਾਂ ਸੰਸਾਰ ਪੱਧਰ ਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਜਿੰਨਾ ਨਿਰਦਈ ਸਲੂਕ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਇਹਨਾ ਸੱਜਣਾਂ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਕਰਕੇ ਮਾਫ਼ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ 
ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਨ । ਵੀ. ਵੈਨਜ਼ਲੌਵ ਨ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 
'ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਸਮਝ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਉਸ ਦਾ ਗ਼ਲਤ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।8 
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